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1. Giris

Uygur Budizminin gesitli kokleri vardir: Ik énce batidan, Toharlardan,
Maitreya Budizmi gelmis ve ardindan Uygurlar Cin Budizminin degisik ekol-
leriyle tanismislardir. Tarihi Sakyamuni Buddha uzun zamandir nirvanada ol-
masina ragmen, bu iki akimin merkezinde, canlilarin kurtulusu i¢in ¢alisan bir
Buddha yer alir.

Belli ki Maitreya Budizminin, Buddha ve nirvana kavramlariyla ilgili bii-
yik bir sikintist yoktu. Bu mezhebin Budholojisi aslinda, Pali yazmalarinda
anlatilan Budizmin ilk yiizyillarinin anlayisinin “genisletilmis” halidir'. Bu
ise Uygurlarin Cinliler vasitasiyla 6grendigi Budizmden farklidir. Bu Budizm
metafizik spekiilasyonla kendini belli eder ve nirvana yani dinginlige ulas-
ma ve canlilarin hidayete ermesi i¢in aktif olarak ugrasan Buddha fikirlerinin
nasil birbiriyle ¢elismeyecegi sorusu, Cin Mahayana’sinin biiylik problemle-
rinden biridir. Orta Asya Budizminin son donemine kadar (14. yy.)?, bu ko-
nudaki tartigma Tibet ve Cin’de kesintisiz devam etmis ve Uygur Budizmini
etkilemistir.
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Uygur Budizminde Nirvana Ogretisi (I)

Budistler arasindaki bu konuya degisik ¢6ziim Onerilerini 6zetleyen ca-
lismalar mevcuttur®. Bat1 ilmi de bu konuyla ilgilenmis ve Avrupa’da Lam-
bert Schmithausen ve dgrencileri rehberlik etmistir*. Uyguroloji alaninda Jens
Wilkens Altun Yaruk’un tiglincli bolimiiniin edisyonuyla 6ncii olmustur’. Biz
burada, Avrupali ve Japon arastirmacilarin tartigmalart 1s18inda, Uygur kay-
naklarin1 Hint ve 6zellikle Cin kaynaklariyla iligkilendirmeye ¢alisacagiz.

2. Uygur Maitreya Budizminde Buddha’nin Kurtaricilik Faaliyetleri

2.1. Maitreya’nin “Kalntih Nirvana (SKkr. sopadhisesa-nirvana)”*
Donemi

Maitreya sondan iki énceki hayatinda Buddha Sakyamuni’nin miiritlerin-
den biriydi. Buddha onu halefi tayin etmistir. O (daha Sakyamuni’nin mutlak
nirvanaya ulagsmasindan dnce) sondan bir dnceki hayatinda Tusita semasin-
da dogmak igin “bedeninden siyrilmistir”®®, Maitreya Buddhalik makamina,
Tusita semasindan yeryiiziine déndiikten sonraki son hayatinda erisir’. Son
kez dogusundan kisa bir siire sonra daha Buddhaliga ulagmadan, “sayisiz
canliy1 (asanke saninga tinl(y)glar)” kurtarip 0yle kalintisiz nirvanaya gitme
yemini eder®. Yani ancak “Buddhalik vazifesini (burhanlar isi)” yerine ge-
tirdikten sonra “Kalintisiz Nirvana Ulkesine (kalisiz nirvan ulus)” gégmek
ister’. Ama bu, baska bir yerde ayrintili anlattigimiz gibi, “pasif nirvana”dir'°.
Biitiin bunlar “ezelden beri var olan bir yasaya (ilkidd bdrii turmas toré)” gore
gergeklesir.

2.2 Maitreya’min Kalintisiz Nirvanaya Gitmesinden Sonra Kurtaricihik
Vazifesinin Sona Erisi?

Maitreya’nin kalintisiz nirvanaya ulagmasi kurtaricilik faaliyetinin son
buldugu anlamma gelmez. Maitrisimit metninde “[Maitreya’nin takipgile-

3 Mesela, ALMOGI 2009°da incelenen Tibetli miiellif Rong-zom Chos-kyi-bzang-po (11. yy.).
Krs. Kaynakca 7 bkz. SCHMITHAUSEN, ALMOGI, SAKUMA.
5 WILKENS 2001.

6a  Bu terim muhtemelen Uygur Maitreya Budizminde bilinmez, bu sebeple tirnak iginde
gosterilmigtir

6b  Krs. Maitr 123 r. 26’dan v. 1°e kadar.

7 Maitr 123 v 6, 103 r. 16-17. Ayni sekilde Maitreya’nin hayatlarinin hikayesinin anlatidigt
MaitrH Yiik 12 a. Buradaki terciime yanlis: Ceviriye gore, Maitreya Buddhaliga eristikten
sonra Tusita cennetine ¢ikmistir.

Bkz. Maitr 145 v. 5-14.

Tamami Maitr 145 v. 5-17’ye gore. ERDAL’1n belirttiginin aksine kalingsiz nirvan (TT IV
B 60 Dipnot.) varyant1 yanlis olmayabilir.

10 ROHRBORN 2004: 265 a.
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rinden]| bazilariin Maitreya tarafindan Buddhalik makamiyla miijdelenecegi
soylenir''. Bu varliklar daha sonra Maitreya’nin kurtarma vazifesini devam
ettireceklerdir. Bu ¢ok kesin bir hiikiim olmasa gerektir ki Maitrisimit metni
bir vakif kaydinda, eseri vakfedenler biitiin akrabalarinin Maitreya tarafindan
Buddhalik makamiyla miijdelenmesini diler'?. Gelecekteki kurtaricilik faali-
yeti hakkinda higbir sey soylenmez. Cok sayida istinsah edilmis bir glinah
cikarma metninde ise farklidir: Ruhban olmayan tovbekarlar Maitreya’dan
Buddhalik miijdesi diler. Buddhalik makamina ulastiktan sonra “5 varlik kis-
vesindeki biitiin mahlukati <kurtarmak> ve sessiz, sonsuz?, huzurlu kalintisiz
nirvanaya ulagsmak isterler'®, Tabii ki tovbe edenler i¢in bu kadar1 ¢ok faz-
ladir. Bdylece (B Yazmasi’nda) “kurtarmak” sdzctigii (sehven) atlanmistir.
L Yazmasi’nda bu metin —daha az iddiali- *“5 varlik kisvesindeki biitiin mahlu-
katla beraber sessiz, sonsuz?, huzurlu kalintisiz nirvanaya ulasmay1 dileriz!”
seklindedir'*. Hidayet yolunun bu ¢esidi, tabii ki diger Budizm ekolleriyle'®
rekabet i¢inde olmakla birlikte, Uygur metinlerinin son déoneminde de vardi'c.

Biz burada, biiylik Maitrisimit metninden daha sonraki tarihlere ait bir
kayitla glinah ¢ikarma metnini inceledik. Maitrisimit metninin kendisinde de,
giinahkar hayat tarzindan vazge¢meyen varliklar igin, i¢ karartict ongoriiler
mevcuttur: Ornegin Maitreya’nin diger hayvanlari éldiiriip yiyen vahsi hay-
vanlara verdigi vaazinda oldugu gibi. Eger bu yasam tarzlarindan vazge¢mez-
lerse “karanligin birinden ¢ikip digerine girecekler”dir'’. Yahut Maitreya, ce-
hennem ahalisine der ki: “Bugiinden itibaren dyle yanls? ve kotii diistincelere
yaklagsmayin ve [bdylece] ebedi cehennemde kalmayin!”'® Buna gore, demek
ki biitiin varliklar hidayete ermeyecektir. Bu daha sonraki donem Cin kaynakli
Mahayana ekolleriyle ¢eligir. Bu metinlerde Buddha’nin kurtaricilik alani si-
nirlt degildir. O siirsizdir ve biitiin mahlukati kapsayacaktir!®.

Kurtarici-Buddha olan Maitreya demek ki heniiz kesin ve kalintisiz
nirvanada degildir. Yasadig siirece de (kalilig nirvan terimi Maitrisimit met-
ninde olmamasina ragmen) son asamada olmayacak, ‘“kalintili nirvanada (ka-
lihg nirvan)” kalacaktir. Kalintisiz nirvanaya son insani viicudunu terk etmek-
le yani Buddha Maitreya’nin 6liimiiyle gegebilir.

11 MaitrH I 6 a 29-30. Ayrica krs. MaitrH Yiik Ka v. 20-23.
12 MaitrH Yiik K b 22-23.

13 TTIVB59-61.

14 Krs. ShoAv 228-239, ayrica ZiemeMaitrKult 23-41.

15 Krs. TTIV B 59 Anm.

16  Krs. ROHRBORN 2004.

17 MaitrH II 8 a 29 vd.; Maitr 74 r. 19-20’de de benzer ifade.
18  MaitrHIV 15 b 4-7.

19  Krs. 6zellikle Suv 311: 7-8.
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2.3 Kurtaricilik Vazifesinin Mukadderligi?

Son donem bir Uygur metninden bir Buddha nin kurtaricilik gérevinin
“belirlenmis” oldugu anlasiliyor. Bu metinde, son dénem Uygur Maitreya mez-
hebine itikat edenlerin kurtulusa ulasma umutlarinin yol haritas1 verilir. (Bu
metnin yazildig1 zamandaki anlayiga gore prensip olarak herkesin Buddhaliga
ulasma imkani vardi.) Tam aydinlanmaya kavustuktan sonra insan Buddha
olarak, tam da “ona (yani Buddha'ya) uygun sekilde (6zkd tdgimliged)”™ can-
liy1 kurtaracaktir. Mogol déneminden kalma, daha sonraki tarihli bir Maitreya
metninde (istinsah kaydi) ¢ok sayida kisiden bahsedilir. Bunlarin (Buddha-
liga ulastiktan sonra) “her birinin kendi uygun olan (0zkd ozkd tdgimlig) on
beser asamkhyeya nayuta canliyr kurtarmalari™! gerektiginden bahsedilir.
Eger ozkd tdagimliged ve ozkd ozkd tdgimlig sozlerinin yukaridaki yorumu
dogruysa, bir Buddha’nin kag canliy1 (belki de hangi canlilar1) kurtaracag:
onceden belirlenmistir. Bu takdir belki de Maitreya nin takipgilerine verdigi
mijjdenin i¢inde (vyakarana), bu canlilarm kurtulusu “ezelden beri var olan
yasa’yla (bkz. yukar1), yani ezelden belirlenmis bir Buddha’ya havale edil-
mistir. Bu dnceden belirlenmis kurtaricilik vazifesi, bizim dzkd dzkd tdgimlig
soziinli dogru yorumladigimiz kosuluyla, Uyg. Altun Yaruk’ta gordiglimiiz,
Mahayana nirvana ogretisindeki Pranidhana’yla bazi benzerlikler gosterir.?

3. Uygur Maitreya Budizminde Gerc¢ekgilik ve Mahayana Doketizmi

Bir onceki boliimde Uygur Maitreya Budistlerinin Buddha’nin aralarin-
da olmadigr zamanda yasama sorununu nasil ¢dzdiiklerini gordiik: “Tarihi
Buddha”nin secilmis halefi Maitreya geri doniigsiiz bir sekilde nirvanaya
gitmemis ve geri doniisine kadar gayb aleminde yasamistir®®. Uygurlar, Cin
Mahayana Budizmi vasitasiyla bu sorunun bambaska bir ¢6zliimiiyle tanismis-
tir: Buna gore, kendinden dnceki biitiin Buddhalar gibi “tarihi” Buddha mutlak
bir varligin “tecellisi” idi ve simdiki zamanda da canlilarin kurtulusu i¢in ¢a-
listyordu. Bu varligin mutlak ve kurtarici yonii Buddha’nin farkl “viicutlar”
ile resmedilir: “Dharma Viicudu”nda (nomlug dtoz, Skr. dharmakaya) mutlak
yon, “Tecelli Viicudu™nda (bdlgiirtmd dtoz, Skr. nirmanakaya) ve “Miikafat
Viicudu” (s dtoz, Skr. sambhogakaya) ise kurtaricilik gérevleri miisahhastir.

20 ShoAv 236-239.

21 ZiemeMaitrKult 33-34 (¢evrisi; krs. ayrica Z. 23-41 dipnot). Burada ozkd ozkd tdgimlig
canlt sdzcligiine sifat yapilmistir.

22 Krs. Bolim 5.2.1.
23 Siilikteki gaip imam ile olan paralellik dikkat ¢ekicidir.
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Mahayana kaynaklarimdan tamdigimiz “Tecelli Viicudu” (bdlgiirtmd
dtoz) ve “Miikafat Viicudu” (#is dtoz), Uygurca Maitreya metinlerinde konu
edilmez. Maitreya Buddha hala hayattadir ve heniiz kalintisiz nirvanada de-
gildir. Yani kurtaricilik vazifesini yerine getirmek icin herhangi bir diinyevi
tecessiime ihtiyact yoktur. Bu maksat i¢in olaganiistii (sihir) gii¢leri vardir
ve baska sekillerde ortaya ¢ikabilir®*. Ornegin “kutsal viicudunu bir ¢émlekgi
bedeninde” ortaya koyabilir®®. Bu durumda Buddha, soyut bir goriintii degil
gercek bir sahis? olarak tarif edilmistir. Gergekten “onun viicudu” bir ¢6m-
lekei seklinde goriiliir.

Dharma Viicudu (nomlug dtoz) terimi Maitrisimit metninde®” gortliir fa-
kat bizim Uygur Mahayana metinlerinde karsilasacagimiz anlaminda degildir.
Bu Dharma Viicudu Buddha’nin 18 “6zel nitelik” (Skr. avenikadharma) ve
“on kuvvet” vb.den miirekkeptir?®. Her haliikarda bu Dharma Viicudu Uygur
Mahayana metinlerindeki mutlak varlik karakteriyle ayni degildir.

4. Uygur Budizminin Cok Katmanhhg:

Uygur Budist metinlerindeki birbirine muhalefet eden dogmalarin gok-
lugu sasirticidir. Mahayana takipgileri dogal olarak eski akimlarin Buddho-
lojisinden haberdar idiler. Mesela Cin. ve Uyg. yazilmis Altun Yaruk’ta da
“Kalintili Nirvana” (kalilig nirvan)® kavrami, hemen ardindan tevil edilse
bile, goriiliir. Hint Budizmi bunun i¢in 6zel bir metot gelistirmistir. Budizmin
eski donemlerine ait dogmalar “zaman sinirli” yani eskimis olarak gosterilir.
Bu fikre gore, doktrinin kurucusu Sakyamuni Buddha o zamanki insanlarin
tam hakikati duymaya hazir olmadiklarin1 anlamig ve bu ylizden de gegici bir
gercegi anlatmigtir. Bundan dolay1 kadim metinler tevil edilerek okunmali ve
terimlere “daha derin anlamlar (Skr. abhipraya)” yiiklenmelidir*®. Uygur Bu-
distleri*! de bu tevilci metodu biliyordu. Son dénem Uygurca bir siirde bu du-
rumdan sdyle sikayet edilir: “[Kitaplardaki] birgok ‘isim’ ve igaretle anlatilani
¢oziip, [gecici] methumlari kirip, gizli ‘derin anlami (Skr. abhipraya)’ agikla-

24 Kalintih nirvanada Nirmanakaya’lar tizerindeki tasarruflar normaldir (SCHMITHAU-
SEN 1969 b: 29, 57).

25 MaitrH Yiik 4 a 26: idok dtozin sasigt dtozin b(d)lgiirtiip ... .

26 “Gergek sahis” gézlemciden bagimsiz olarak var olan sahis anlamindadir.

27  Maitr 22 v. 8. BT IX, s. 70’de bu bdliime verilen dipnot yanlistir.

28  MaitrH XX VI A r. 22-28. Krg. WILKENS 2001: 16, dzellikle 69. dipnot.

29  Suv 54:13.

30 Krs. SEYFORT RUEGG 1989: 18 (dipnot 1), 27 ve devami; WOLFF 1930: 51 d.

31  Yalmz Budistler degil Orta Asya Manihasitleri de, OZERTURAL’1n (2006: ézellikle s.
111) gosterdigi gibi, bu hermendtik metodu almislardir.
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yamadik, boylece [dogru] anlayamadik™?. Belli ki okuyucunun tevil yetene-
gine giivenilmis ve bir dgretinin degisik yorumlarmin yan yana verilmesinde
bir sakinca goriilmemistir®. Bu, Uygurca Altun Yaruk’taki Miikafat Viicudu
ogretisinde ¢ok acik gortliir: Yijing metnine karsilik gelen “yalin” Miikafat
Viicudunun yaninda, yalnizca Uygurcaya 0zgii, serhlerde (Cince metinde
karsilig1 bulunmayan yerlerde) goriilen ¢ifte Miikafat Viicut 6gretisi verilir®.
Bunun yaninda okuyucuya yardimci olmak maksadiyla geleneksel terimle-
rin bagka tiirlii anlagilabilecegi agiklanir: Mesela Cin. ve Uyg. Altun Yaruk’ta
kalintisiz nirvana gegici bir hakikat olarak, Dharma Viicudu’nun gegici ismi
seklinde yorumlanir. Kalintili nirvana terimi Maitrisimit metninde gecmez ve
belki de bu Mahayana Budizminde “Kalintisiz Nirvana” teriminden analoji
yoluyla tiiretilmistir. Her haliikarda kalintili nirvana, ad1 gegen metinde, tecel-
li ve Miikafat viicutlari i¢in gegici hakikat olarak tefsir edilmistir. Bu metinden
anlagilan, kalintili nirvana bir Buddha’nin hayatindaki 6zel bir evre degil, yal-
nizca mutlak varligin goériiniimlerinden biridir. Uygurca Altun Yaruk’ta sdyle
denir: “Biitiin Buddhalar bu iki viicutlarina (yani Tecelli ve Miikafat Viicudu)
dayanarak kalintili nirvanayi anlatir. Yalnizca Dharma Viicudu’na dayanarak
kalintisiz nirvanayi anlatirlar™®®. Anlatirlar fiilinin 6niine ayrag i¢inde “gegici
hakikat olarak” eklemek de miimkiindiir.

5. Uygur Metinlerinde Mahayana Mezhebine Gore U¢ Beden Ogretisi

5.1 Dharma Viicudu (nomlug iitoz, Skr. dharmakaya)

Kurtulusa ermis Buddha’nin ¢esitli 6zellikleri su ii¢ viicut vasitasiyla
resmedilir. 11k olarak, Uygurca Altun Yaruk’ta “gercegin gercegi (kertiiniiy
kertiisi)” ve “en ylce gercek bilgelik (kertiidd kertii bilgd bilig)” seklinde adi
gecen, Cincedeki 140 ru ru (G. 5668 5668) ve WLIHI ru ru zhi (G. 5668
5668 1784) terimlerine karsilik gelen, Dharma Viicudu’dur. Cincedeki #14[]
ru ru ve YIF ru ru zhi “6ylelik bilgisi”, Skr. tathata “dylelik”in karsi-
higidir®s. “Gergegin gergegi” Dharma Viicudu’nun higbir belirticisi olmadigi
anlamindadir. Onun hakkinda yalnizca “[nasilsa], dyledir” denilebilir. Uygur

32 ETS 142:141-143: ayu iikiis at b(d)lgiildr tizd adiru sozldmis, ant buzup adkak siyu drtiirii
kizldmis abipray yoln sdsip angaru umatin .... Sozldmis ile biten sozclik grubu buz-
yiliklemciginin nesnesinin agiklamasidir, siyu drtirii (okunusu boyle!) ulaglar1 angaru
ile paraleldir. sdgsip “¢dziip” ibaresi, (ARAT gibi) ayni1 sekilde iyi bir anlam veren, azip
“yoldan cikip” seklinde de okunabilir.

33 Yeni ve eski terminolojinin yan yana durusu ile ilgili olarak bkz. ROBINSON 1967: 82.

34 Bkz. asagi bolim 5.3.1.2.

35 alku burhanlar bar¢a bo iki torliig dtozldrind tayakligin kalilig nirvamg y(a)rlikayurlar
yalayuz nomlug dtozkd tayanip kalisiz nirvamig y(a)rlikayurlar.

36 Suv 48:3-4 ve 49: 4-5; Cincede TT Nr. 665, 408b28, 408c4.
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metninde onunla ilgili olarak ayrica: “Maddesi ve viicudu olmayan dogmayan
ve 0lmeyen, biitiin sifatlardan ¢ok 1rak, sarsilmaz, tertemiz ve Oylesine olan
(drtoktdg)™ diye bahsedilir. Cince ve Uygurca metinde buradaki baglamda®®
“en ylice gercek bilgelik (kertiidd kertii bilgd bilig)”, karsitliklardan azade
mantikli ve sdylemsel olmayan sezgisel bir bilgi olarak tanimlanir. Bu bilgi,
Dharma Viicudu’nun diisiinsel olarak (meditativ) kendine nazar etmesi ola-
rak yorumlansa yanlig olmaz. Bu tanimdan sonra Cince metinde sdyle devam
eder: “[Dharma viicut] [acidan] kurtulusa zemin ve [acidan kurtulusa] yol olur.
Bundan dolayr bu Dharma Viicudu’nda Tathagata’nin degisik [kurtaricilik]
faaliyetleri ortaya ¢ikar.”*® Uygur ¢evirmen bunu anlagsilan ¢eliskili ve agik-
lanmaya muhtag bulmus ki, sdyle terciime eder: “[Dharma Viicudu] 6liimsiiz?
hareketsiz? huzurlu? 6yle olan ve sonsuz olmasina ragmen, biitiin Buddhalarin
tiirli? harika? faaliyetlerini? tamamlayabilir ve gosterebilir*’. Bunun nasil an-
lasilmasi gerektigini asagidaki paragrafta agiklamaya calisacagiz.

5.2. Buddhalarin Diinyadaki Kurtaricihgi

Necata ulasmis Buddha’nin kurtaricilik eylemleri, “hareketsiz, huzur-
lu” ve “Oylesine olan” yani 6zelliksiz bir Dharma Viicudu’na dayanir. Bu,
5.2.1. boliimde goriilecegi lizere, her zaman ¢oziilemeyen bir ¢eliskidir: Orada
kurtaricilik faaliyetleri 6nce (1) dogrudan Dharma Viicudu’na diger yandan
Dharma Viicudu’nun iki bilesenine (2), “gercegin gercegi” (yani dylesinelik)
ve “en ylice gercek bilgelik” (yani dylesineligin diisiinsel diizlemde kendi-
ne nazar etmesi)ne, yahut yalnizca (3) “en yiice gercek bilgelik”’e baglanir.
Burada sdylenen (3.) alternativ 5.2.2. boliimdeki acgiklamaya yakindir. Orada
Samadhi (yani 6ylesineligin diisiinsel diizlemde kendine nazar etmesi) yanin-
da, kurtaricilik faaliyetlerinden sorumlu oldugu anlasilan “ikincil bir kavra-
y1s” zikredilir. 5.2.3. boliimde tanitacagimiz bir bagka anlayisa goreyse kurta-
ricilik faaliyeti agikca Buddhalik bilgisinin {i¢ yoniine baglanmistir.

5.2.1 Dharma Viicudu’nun Biligsel Ozelliklerinin Amlmadig
Kurtaricilik Faaliyeti

Altun Yaruk’un Cin. ve Uyg. versiyonunda nirvanadaki Buddha’nin kur-
tariciligint Dharma Viicudu’nun “faaliyeti” olarak tanimlanmadigi boliimler
vardir. Orada agik¢a “[Buddhalarin] baskalari i¢in yaptigi bityiik necat® faa-
liyetleri® (adinlarka asig tusulug ulug is kiidiigldr)”, Buddhalarin nirvanaya

37 Suv 47: 21-48: 3: dpysiiz bodsuz tugmaksiz 6¢mdksiz alku b(d)lgiildrtin wrak ketmis
taprdamdz kabsamaz turulmig amrilmus drtoktdgin drddgi.

38  Suv 66: 17-67: 10; ayrica krs. StnVijil 126.
39 NOBEL 1958: 61-62’ye dayali serbest ¢eviri.
40  Suv 65: 11-13.
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ctkmadan igtikleri kurtarma antlarmin (kut kolunmak, Skr. pranidhana) so-
nucu oldugu soylenir*. Kurtulusa vesile olan isler sanki bu yeminin “oto-
matik” sonucudur. Buradaki kurtaricilik faaliyetlerinden Tecelli ve Miikafat
viicutlarindaki® kastedilmistir, ¢linkii ayni metnin bir bagka yerinde Tecel-
li ve Miikafat viicutlariin ortaya ¢ikis sebebi de bu kurtaricilik yeminidir:
“[Dharma Viicudu] bu yeminin giiciiyle iki viicudu (yani Tecelli ve Miikafat
Viicudu) madde ve 6zelliklere sahip degisik bigimlerde gosterir.”** Bir bagka
yerde® Dharma Viicudu’nun bu iki viicudunu gostermesi Dharma Viicudun
iki birleseninin bir 6zelligi olmasi sdylenir. Orada da bu iki viicudu gostermesi
“gercegin gercegi (kertiiniiy kertiisi)” ve “en yiice gercek bilgelik (kertiidd
kertii bilgd bilig)”in ozelliklerinden bahsedilirken “Onceki yemin (6yrdki kut
kolunmaklar)’e isaret edilir.

Buna karsin bir bagka yerde* ise bu islev boliiniir: “kendine faydali® ol-
mak (6zkd asig tusu kilmak)”la “Dharma-gergeginin gergekligi (nom kertiiniin
kertiisi)” gorevliyken, “baskalarina faydali? olmak (adinaguka asig tusu kil-
mak)” isi 0zellikle “en yiice gercek bilgelik (kertiidd kertii bilgd bilig)”’e has-
redilmistir. Bu baglamda Miikafat yahut Tecelli Viicudu’ndan bahsedilmez.
Su halde “bagkalarina faydali olmak™ her iki viicuda da baglanmis olabilir ve
bu yiizden de bu diigiince, Miikafat ve Tecelli Viicudu fikrinin olmayip yalniz-
ca “maddi viicudun (Skr. rippakaya)” bilindigi zamanlardan kalmig olabilir®.

Buraya kadar alinti yaptigimiz paragraflarda en yiice gercek bilgeligin
nasil bir (“ayirt edici”) karaktere sahip olup olmadigi agiklanmaz. Bu bilgeli-
gin nasil hidayet ettigi de sdylenmez. Bu 6zellik bir sonraki béliimde yapaca-
gimiz alintilarda biraz daha bellidir.

Buraya kadar sunulan kaynaklara gore, kurtaricilik faaliyetleri Dharma
Viicudu’nun kendisi “aktif” olmaksizin dnceden i¢ilmis bir andin sonucu-
dur.*® Schmithausen, Buddha’nin faaliyetinin edilen yemine baglanmasini
Tathagatagarbha ekoliiniin bir 6zelligi olarak belirler. Buddha’nin kurtarici-
lik islevi bu ekolde “gogunlukla ... yalnizca kendi kurtulusundan 6nceki ni-

41 Suv 51: 15-19, 54: 3 vd. 2. boliimiin Sankrit metinde olmayan bir paragrafinda da Bud-
dha’nin vaazimnin bilingli bir karardan degil nceki sevaplarindan kaynaklandigi belirtilir.
Uygurca metin (Suv 707: 13-23; NOBEL 1958: 37) ne yazik ki tam degildir.

42 Suv 54: 3-7: kut kolunmakhg kii¢ind tayanmak iizd oyliig bélgiiliig iki torlig dtozldrig
adrok kork mdpyizldri birld korgitiir koziintiiriir. Benzer ifadeler Suv 43: 8-9; 52: 23-53: 5.
Kork mépiz sozctkleri laksana terimiyle terclime edilmemelidir.

43 Suv 43:6vd.
44 Suv 49: 14-15.
45 Krs. BT XXI, s. 16.

46  Bkz. SCHMITHAUSEN 1969 b: 57-59 ve s. 164’teki 175-180’e kadarki notlar; ayrica
krs. SAKUMA 1990: 138-139.
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yetinin etkisinde olan, Buddha varligim otomatik bir sonucudur”.*’” Bunun
yaninda Almogi’ye* gore, Buddha’nin kurtaricilik isleri bazi eski Yogacara
metinlerinde de bir yemine dayandirilir.

5.2.2 Buddha’min Bilgisinin “Ayirt Edicilik” Yoniiyle Kurtaricihk
Faaliyeti

Altun Yaruk’un Cin. ve Uyg. metinlerinde de, kurtaricilik faaliyetlerini
Dharma Viicudu’nun diisiinsel vasiflarina baglandigi boliimler buluyoruz®.
Uygurca metin®, ilk niyetten (Skr. *@dicitta) baslayip insanda “Buddhalarin
sarsilmaz zihnini ve Buddhalarin hepsinin diger biitiin iyi hasletleri”ni’! orta-
ya ¢ikarip kurtulusa ulastiran hidayet yolunu cizer. iste tam bu noktada -Dhar-
ma Viicudu’ndan kaynaklanan- “biiyilk samadhi meditasyonu” ve “her seyi
kavrayan biiyiik bilgelik (alkun: bilddci ulug bilgd bilig)” “ortaya ¢ikar’”. Ve
“biiyiik samadhi meditasyonu” ile “biiyiik bilgelik”e dayanan iki [kurtarici]
viicut (yani Tecelli ve Miikafat Viicudu) ortaya ¢ikar®®. Biiyiik bilgelikten bir
Buddha’nin “on kuvveti” (Skr. dasabala) vb. meydana ¢ikar®,

Uygurca Altun Yaruk’un® biraz 6nce zikredilen bolimiindeki su ifade ilk
bakista sagirticidir: “iki viicut” (= Tecelli ve Miikafat Viicudu) biiyiik samadhi
meditasyonu ve biiyiik bilgelige dayanarak ortaya ¢ikar. Buddha’nin kurtari-
cilik faaliyetlerinden sorumlu olan on kuvveti vs. ise yalnizca biiyiik bilgelik
vasitasiyla ortaya ¢ikar. Biiyiik bilgeligin, biiyiik samadhi meditasyonun bir
goriiniimii oldugunu yani Dharma Viicudu’nun disiinsel diizlemde kendine
nazar edisinin bir goriinimii oldugunu kabul etmemiz gerekir. Biiyiik samadhi
meditasyonu anlagilan, on giiciin ve benzerlerinin de i¢inde oldugu biitiin ol-
gular diinyasi da dahil her seyi kapsamaktadir. Fakat bunun i¢in Buddha, met-
nin devaminda “ikincil kavrayis (artokrak tuymak)” olarak tanimlanan, ayirt

47 SCHMITHAUSEN 1969a: 169 vd.; SCHMITHAUSEN 1998: 11.

48 ALMAGI 2009: 55. MAKRANSKY 'nin (1997: 94-96) alintiladig1 bir sira Yogacara met-
ninde de Buddha’nin kurtaricilik faaliyetleri otomatizme dayandirilir fakat bir yeminin
otomatik sonucu degildir.

49  Buradaki alintilarimiz yalnizca Uygurca metindendir. Eger ozellikle belirtilmemisse
Uygur metni Cincesiyle paraleldir. Almanca g¢eviri -hep olmasa da- WILKENS BT
XXTI’deki akis1 takip eder.

50 Suv 68: 6-19.

51 Suv 68: 11-15: burhanlarny téprdngsiz konyiillig ulat kamag iilgiildngsiz tdnldngsiz bur-
hanlarmy ddgiildrin bar¢ant ok b(d)lgiirtgdli bulur.

52 Suv 68: 17-19: b(d)lgiir-. Bu baglamda bilincin “degisimi” s6z konusu edilmemistir.
53 Suv 68:21-23.

54 Suv 69: 17-70: 2.

55 Suv 68: 21-23.

2015,63-2 M belleten — 153



Uygur Budizminde Nirvana Ogretisi (I)

edici bir kavrayisa ihtiya¢ duyar®®.

Uygur metni®’ de (Yijing metnine 409¢21-23’e karsilik olarak) sdyle yo-
rumlanir: “Dharma Viicudu samadhi meditasyonu ve [Buddha] bilgeligi aslin-
da biitiin emareleri asar; emarelere yapisma, [yani (?)] emarelere ikincil yapis-
ma ne ebedi ne de ‘kopuk’tur”.*® Hemen ardindan (Yijing metnine 409¢23-24’¢
karsilik olarak) ise [mutlak] varlikta “bu [diislinceye] ‘tutunmak’: ‘ikincil bir
kavrayis vardir’ ve ikincil bir kavrayis yoktur. ‘Ug saysi ile bir sey var’ deme
fikri biitiin Dharmalarda ti¢ defa bostur.”’

Dharma Viicudu, Samadhi ve [Buddha] bilgeligi Uygurcada yalnizca ilk
yan ciimlecigin (drtip zarf fiiline kadar) nesnesidir. Bu Cince metnin Nobel®
cevirisiyle ¢elisir, ¢iinkii Nobel, Dharma Viicudu, Samadhi’yi ve Buddha bil-
geligi daha sonraki yargilarin da nesnesi olarak goriir. Uygurcada “ne son-
suz ne de kopuk” olmak yalnizca “emarelere yapigmak ve emarelere ikincil
yapismak” ile iligkilendirilmistir. Zaten “emarelere yapisma” yani ayirt edici
kavrayig, Buddha’nin kurtaricilik eylemi igin bir 6n sarttir. Bu kavrayisin “ne
sonsuz ne de ‘kopuk’ oldugu” yani ne “ebedi” ne de “sonlu” olmasindan bah-
sedilir. Kurtaricilik eylemi anlardan zincir yasasina baglidir buna gore de ebe-
di degildir. Ayn1 zamanda “canlilarin soyu” kesilmeyecegi i¢in Buddha’nin
kurtaricilik faaliyetinin sonu yoktur yani ebedidir.®® Uygur metnine gore,
“ebedi ve kopuk degildir” sozii yalniz “emarelere yapismak” veya “emarelere
ikincil yapismak™in niteleyicisidir.> Dharma Viicudu, biraz sonra® hem Cin-
cede hem de Uygurcada agikca sdylendigi gibi kuskusuz ebedidir.

“Ikincil kavrayis” (Uygur metnine gore) tabii ki yalnizca (aldatici) bir
“terim”dir. Aym ikincil kavrayis gibi “li¢ sayisinda olan bir sey” mevcut ol-
dugunu diisiinmek de aldaticidir. Bu {i¢ sayisinda olan sey Wilkens’in® hakli
olarak belirttigi gibi, Dharma Viicudu’na Samadhi ve [Buddha] bilgeligi ticle-

56  “Ikincil kavrayis” terimi i¢in krs. MAKRANSKY 1997: 97 vd.

57  Suv 70: 13-18.

58  nomlug dtoz samadi dyan bilgd bilig drsdr alku b(d)lgiildrtin kénisingd drtip b(d)lgiikd
ilinmdk artokrak b(d)lgiikd yapsinmak mdnii ymd drmdz bollup iiz]iiltdci ymd drmd-
zldr. Bir yerde (bolup) bizim okuyusumuz SunVijii (130) ve WILKENS (805)ten biraz
farklidir.

59 Suv 70: 20-23: artokrak tuymak bar tep adkanmak toztd artokrak tuymak ymd yok ii¢ tep
sanlig bar temdk ymd 6k alku nomlarta ii¢ ugurin yok tetir.

60 NOBEL 1958: 65 son paragraf.
61  Suv 60: 21 ve 62:17 arasinda bdyle agiklanir.

62  Yijing metninin 409¢23’lincii satirindaki JEFEET fei chang fei duan (G. 3459 440 3459
12149) “sonsuz degil kopuk degil” s6zii de (NOBEL’in fikrinin aksine Uygur ¢cevirmene
gore) yalnizca kendinden hemen 6nceki 8 isaretle ilintilidir.

63  Suv 62: 6-13.
64 BT XXI 0809-10 Dipnot.
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mesine, ama ayni zamanda da dogal olarak ii¢ ayr1 viicuda: Dharma Viicudu,
Miikafat Viicudu (= Samadhi) ve Tecelli Viicudu’na (= [Buddha] bilgeligi)
isaret eder. Hemen oncesinde®® Samadhi ve bilgelik “iki viicuda” “dayanak
olarak (tayak)” zikredilir. iki viicutla yalnizca Miikafat ve Tecelli viicutlari
kastdedilmis olabilir.%

Buradaki baglamdan herhangi bir kurtaricilik andinin anlagilmasi imkan-
sizdir. Buna ragmen bu bdliimiin Cincesinin, Tathagatagarbha ekoliine yak-
lastigin1 sdyleyebiliriz: (1) Hidayet yolu tarif edilirken baslangicta, insanin
(bu kurtulusa erme yolunda) “Buddhalarin hazinesi (burhanlar agiliki, Skr.
tathagatagarbha)”® olan [Dharma] viicuduna dayandigindan bahsedilir. (2)
Ayrica kurtulus yolu anlatimimnin sonunda Dharma Viicudu’nun dort tabiati®®
vardir ki bunlar Takasaki® ve Schmithausen™ tarafindan Tathagatagarbha
ekoliine ait olarak tanimlanir’!.

5.2.3 Diinyevi Bilincin “Doniisiimii” Baglaminda Kurtaricilik Faaliyeti

Sakuma Hidenori, Yogacarabhiimi’de “doniisiim teorisi”ni inceledigi
kitabinda, doniisiim teorisinin ve terimlerinin “farkli zaman ve metinlerde”
farkli anlamlara gelebilecegini yazar’?. Aynisi bu teorinin 5 farkli versiyonunu
icinde barindiran Uygur kaynaklar i¢in de gecerlidir. Bizim burada dikkate
almayacagimiz, ama muhtemelen en eski versiyonu Sdkiz-yiikmdk-sudur’da™
olandir. Bu metinde de diinyevi bilincin 8 sekli doniistiiriiliir. Fakat bu donii-
siime ugramis sekiz bi¢cimi Buddha’nin (simdilik) belirsiz doga tistii yahut
kurtaricilik yoniiyle iliskilendiremiyoruz. Uygurca Altun Yaruk’ta doniisim
teorisinin birbirinden hafif ayrilan iki tasvirini buluruz. Ilk olarak tanitmak
istedigimiz birinci varyant Cince Yijing metninde de mevcuttur.

65 Suv 68: 21-23.

66 Bkz. ayrica 5.2.2 boliimiin girigi. Samadhi ilk bakista Dharma viicudun diisiinsel diizlem-
de kendini seyretmesi seklinde yorumlanabilir. Fakat Uygurca metnin agik ifadesi bunu
reddediyor.

67 Suv 68: 4-5.

68  Suv 69: 1-6. Bkz. asagida 5.3.1. boliim. Dort karakteristik Pekin’in kuzey tarafindaki Cin
Seddi Kap1 Tapinag kitabesinin Uygurca kitabesinde de goriiliir (Atiilnschr 4. satir, bkz. s.
237). Krs. 4 ozellik i¢in E. FRAUWALLNER: Beitrdge zur indischen Philologie und Alter-
tumskunde (FS Schubring), Hamburg 1951: 153 ve T. VETTER: Abhandlungen der Osterre-
ichischen Akademie der Wissenschaften, Phil.-hist. K1. 245 (1965), 11; ALMOGI 2009: 73.

69  Alint1 yapan ALMOGI 2009: 73 Dipnot 97.
70 SCHMITHAUSEN 1998: 11.

71  Dort 6zelligi tipik bir Tathagatagarbha metni olan Mahayana-$sraddhotpada-§astra’da da
bulunur (krs. SUZUKI 1900: 96).

72 SAKUMA 1990: 2.
73 TT VI395-417.
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5.2.3.1 Altun Yaruk’taki 1. Varyant

Burada Buddha’nin faaliyetlerinin tasviri “li¢ prensip” (ii¢ torliig tozldr,
Skr. trisvabhava)” sayilarak baslar ve boyle bu tasvirin Yogacara gelenegine
bagli oldugu anlasilir. Belki de metnin bu pargasi™ sonradan eklenmistir. Ciin-
kii burada temsil edilen goriis bizim yukarida 5.2.2. bolimde anlattigimizdan
farklilik gosterir. Bu metin pargasinda li¢ viicudun ortaya ¢ikmasi, diinyevi bi-
lincin {i¢ tiirtiniin “izale edilmesi (tarkarmak, Cin. J§ mie [G. 7874])” ile olur:
6. Bilincin (tugmus islig koniil)” ortadan kaldirilmasiyla Tecelli Viicudu orta-
ya ¢ikar, 7. bilincin (t6zkd tiipkd tayaklig koniil)’® yok edilmesiyle “fedakar”
Miikafat Viicudu” ortaya ¢ikar, ve 8. bilincin (¢0z tiip koniil)’® yok edilmesi
Dharma Viicudu’nun ortaya ¢ikmasini saglar. Bilincin bes “duyusal” (“goz
bilinci” vd.”) ¢esidinden ayrica bahsedilmez. Bunlar muhtemelen 6. bilince
dahil edilmistir. Dikkate deger olan sey burada, ii¢ tiir diinyevi bilincin “izale
edilmesiyle” (bir Buddha’nin dort bilgi*® ¢esidinden) hangi Buddhalik bilgisi-
nin ortaya ¢ikacagmin sdylenmemesidir. Burada daha ¢ok diinyevi biling ¢ge-
sitlerinin yok edilmesinin Buddha viicutlariyla olan dogrudan baglantis1 goze

carpar.
5.2.3.2 Uygurca Vimalakirtinirdesasiitra Serhi Varyantlari

Biz bu varyanti Uygurca Altun Yaruk’un ikinci varyantindan once tani-
tacagiz; c¢linkii Uygur Vimalakirtinirdesasiitra serhi (= Vkn) betimlemeleri,
Altun Yaruk’a gore daha ayrintilidir. Vkn serhi pek ¢ok noktada Yogacara 6g-
retisi®! etkisinin ip ug¢larin1 gosterir. Burada “bilincin (kdyiil) 8 tirtiniin do-
nistiiriilecek (zdgsil-)’ ve Buddha bilgisi (bilig)nin dort tiirli ortaya ¢ikacak™®?
diye yazar. Yani bir Buddha, Buddha’nin kurtulus serencaminda elde etmek
zorunda oldugu “dort katmanl bir bilgiye” sahiptir. Bu bilginin {i¢ vechesi,
kurtaricilik faaliyetine ayrilmistir. Bodhisattva’nin hidayet yolundaki hedefi,
sekiz katmanlt bilincin dort katmanli Buddha bilgisine “doniisiim”iidiir. Bu
siiregte 8. biling (1) “Biiyiik yuvarlak ayna bilgisine (ulug tdgirmi koziingii

74  Suv 57:1,62:17 arast.

75 Krs. BewLehre 69-72.

76  Krs. BewLehre 72.

77  Cince aslinda yalnizca “Miikafat viicut (JE5 ying shen [G. 13294 9813])” varken Uyg.

versiyonda “fedakar” da kullanilmis. “Fedakar” Miikafat viicut i¢in bk. 5.3.1.2. boliim.
78  Krs. BewLehre 77.
79  Krs. BewLehre 67-68.
80 Bu konuda bkz. 5.2.3.2. boliim.
81 Krs. BT XXIX, s. 19.
82 BT XXIX 033.
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bilig, Skr. adarsa-jiana)”®, 7. biling (2) “esitlik bilgisine (#izii osuglug bilig,
Skr. samata-jiiana)”®, 6. biling (3) stirekli takip ve tetkik ederek bakan bilgi-
ye (turkaru kolulayu{r} ¢ingaru{r} koriir bilig, Skr. pratyaveksana-jiiana)”®
ve bes duyusal biling tiirii (4) “canlilar1 kurtama isini* vb. becerme bilgisine
(tinl(y)glarg kutgarmak ulati isig kiidiigiig biitiiriir bilig, Skr. krtyanusthana-
Jjidana)” dontstirilir®®. Bu metindeki 4 bilgi tiirii Buddha’nin farkli “viicut-
lartyla (kaya)” baglantilidir: 1. bilgi Dharma Viicudu’na karsilik gelir ve 2.
bilgi Miikafat Viicuda (ut/i dtéz, Sans. sambhogakaya)” karsilik gelir ve 3. ve
4. bilgiler “Tecelli Viicudu’yla (b(d)lgiirmis [bdyle tamamliyorum] dtoz, Skr.
nirmanakaya)” eslesirler. Uygurca disindaki dillerde yazilmig diger kaynak-
larda bagka siralamalar vardir.®®

5.2.3.3 Altun Yaruk’un 2. Varyanti

Bu varyant tam bir betimleme olmayip yalnizca yukarida adi gegen
Buddha’nin 4 bilgi tiiriiniin anilmasidir fakat bu yalnizca Uyg. versiyonda
mevcut olan bir yerde geger®. Terimlerde kismen farklilik vardir: (1) “Biiyiik
yuvarlak ayna bilgeligi (ulug tdgirmi koziingii bilgd bilig)”, (2) “esitlik bil-
geligi (tiziilmdk tozliig bilgd bilig)”, (3) “gercek ayirt eden bilgelik (ddgiiti
adirtlayur bilgd bilig)”, (4) “yapilmis [kurtaricilik] faaliyetlerin bilgeligi (biiz-
mig islig bilgd bilig)”. (Ardindan gelen 5. bilgeligin Vkn serhinde karsilig
bulunmaz®.) Bu yazida, doniistiiriilmesi gereken biling tiirleri ve dort (yahut
bes) bilgelige karsilik gelen Buddha viicutlarin adlar1 gegmez.

5.2.3.4 Sozde *Bodhisattvacaryamarga’nin Varyanti

Bu Uygur metni de bilincin doniisiimii teorisini verir, fakat kurtaricilik
faaliyetleri doniistiiriilmiis biling tiirlerinden higbiriyle dogrudan iliskilendi-
rilmez. 8 biling tiirlinden O6nce “biiyiik yuvarlak ayna bilgeligi (ulug tdigirmi
koziingii bilgd bilig)™' ortaya ¢ikar. Bu bilgelik marifetiyle (Bodhisattvalar)

83  Krs. BT XXIX 033.

84 BT XXIX, s. 73’te: “biitiin ve esit bilgelik” olarak ¢evrilmistir (krs. ayrica Caitya, s. 311.).
Bu serhin bagka yerinde ise ayn1 kavram (BT XXIX 039) [tiz/ii tozliig bilgd bilig olarak
terciime edilir.

85 BT XXIX 034’deki kanitin tashihi a.g.e. 041°deki paralel bolime gore.
86 BT XXIX 035.

87  Ayni yerde.

88  Krs. ALMOGI 2009: 168 dipnot 86.

89  Suv 273: 6-11.

90  Suv 273: 11-12: arig siiz6k nom ugus: bilgd bilig. Tantirizmin baz1 ekollerindeki bes kat-
manli Buddha bilgisi i¢in bkz. ALMOGI 2009: 32.

91 ShoBosatsu 243-245: sdkiz biligldrkd tayakligin ulug tdgirmi kéziingii bilgd biligtin biit-
mis ... dy ilki arig siiz6k nomluk dtozkd tikdl<lig> bolgali uyurlar. Bizim buradaki tas-

2015,63-2 M belleten — 157




Uygur Budizminde Nirvana Ogretisi (I)

Dharma Viicudu’nu kazanirlar ve bundan da iki®> Miikafat Viicudu ortaya ¢i-
kartyorlar. Bu metinde 3 Tecelli Viicut® vardir, fakat bu 3 viicudun nasil olu-
sacagindan hi¢ bahsedilmez.

5.3 Miikafat Viicudu (tig dtoz, SKkr. sambhogakaya) ve Tecelli Viicudu
(b(a@)lgiirtmii ditoz, SKr. nirmanakdaya)

5.3.1 iki Miikafat Viicudu (tiis itoz, Skr. sambhogakaya)

Nirvananin mutlak durgunluguyla Buddha’nin kurtaricilik faaliyeti-
nin nasil bir araya gelebilecegini aciklamak Mahayana nirvana dgretisinin
acmazidir. Ug viicut dgretisi bu sorunu ¢6zme denemesi olarak sayilabi-
lir.** Dharma Viicut Buddha’nin mutlak yoniine bakar, Miikafat Viicudu ve
Tecelli Viicudu kurtaricilik yoniine bakar. Fakat Uygur Budizminde, takip
eden boliimlerde agiklayacagimiz iizere, Miikafat Viicudu tekrar iki viicuda
boliinmiistiir. Bu Miikafat viicutlarindan biri, kurtaricilik faaliyetleriyle ilgi-
si olmadigindan, varligin1 yukarida bahsedilen agmaza bor¢lu degildir. Ama
buradaki ikinci Miikafat Viicudu’nun yaratilmasinin sebebi belki de ayni ta-
rafta aranmalidir: 5.2.2. boliimiin sonunda Uygurca Altun Yaruk’ta Dharma
Viicudu’nun dort 6zelligiyle gosterildiginden bahsetmistik. Bu 6zelliklerden
icli (sonsuzluk, kendilik, saflik) Dharma Viicudun mutlak tabiatina uyarken
bunlardan biri yani “mutluluk (mdyi)” biraz ¢ercevenin disina tasar. Burada,
Bohisattvabhiimi’de bahsedilen “uyanis mutlulugu (Skr. sambodhisukha)”
anlatiliyor olmalidir: Klesalar vb.den kurtulmanin verdigi ve aydinlanan ki-
sinin duydugu mutluluk.” Almogi “mutluluk” teriminin Nirvana baglantisini
Budizmin ilk zamanlarina kadar incelemistir: Pali Budizminde bile kurtulu-
sa eren kisinin durumu “mutluluk” sézciigiiyle ifade edilmistir.”® Evet hatta,
Buddha Sakyamuni’nin kendisinin memnuniyetle ulastigi aydinlanmay1 sey-
rettigi rivayet edilir”. Kuskusuz “mutluluk” terimi diinyevi mutluluk duy-
gusuyla karistirilmaya sebep olabilir.”® ikinci bir Miikafat Viicudu olusturan
kokenlerin burada aranmas1 gerektigi diisiiniilebilir. Bu yeni Miikafat Viicu-
dun varlig1 sayesinde Dharma Viicudu’nun mutlakiyeti dokunulmaz bir halde
kalur.

virimiz SHOGAITO cevrisine temel aldi. Buradaki tayakligin kullanimi biraz garip.
92  Ayrica bkz. 5.3.1. boliim.
93  Ayrica bkz. 5.3.2. bolim. Krs. ayrica WILKENS 2001: s. 26.
94  Bu konuda krs. MAKRANSKY 1997: 96.
95 Krs. SCHMITHAUSEN 1969b: 151-152; SAKUMA 1990: 1 62.
96 ALMOGI 2009: 70-71.
97 NAGAO 1991: 108. Krs. ayrica Wilkens 2001: 21, dipnot 104.
98 Bu konuda ayrica ALMOGI 2009: 74.
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5.3.1.1 “Kisinin Kendisinin Hissedebilecegi Miikafat Viicudu (dz
tagingiiliik dtoz, Skr. svasambhogakaya)”

Biz burada kisaca bu viicudu “6ze bagh Miikafat Viicudu” olarak isim-
lendirecegiz. Buddha’nin diinyadaki kurtaricilik faaliyetiyle bu viicudun hig
ilgisi yoktur. Buddha’nin eylemlerinin igtigi anda baglandigi anlatimda®,
“kendine faydali olmak™ “gercegin gercegi’nin isidir yani mutlakiyetin igidir
ve “baskalarina faydali olmak”tan sorumlu olan “en yiice ger¢ek bilgelik”in
isi degildir. Bu baglamda 6zel bir Miikafat Viicudun adi gegmez. Baglikta ad1
gegen terim yalnizca Uygur Altun Yaruk tefsirlerinde goriliir ve Yijing ver-
siyonunda yoktur. Kendine fayda Dharma Viicudu’nun isi olmasina ragmen
ve buna gore de bu Miikafat Viicudu mutlak varlikla bagli oldugu halde, 6ze
bagl Miikafat Viicudu—ayni diinyevi olaylar gibi- anlardan zincir yasasina
baglidir, fakat ebedidir. Uygurca Altun Yaruk ve daha sonraki doneme ait bir
Uyg. metne gore bu viicut “devamli ve kesintisiz (anlardan) bir zincir olus-
turarak gelecegin sinirma? ulasana kadar”'® var olacaktir. Onun “ne madde
(0m) ne belirti (b(d)lgii)” ile ilgisi vardir ve bu terimler yalnizca bu viicut i¢in
mecazi anlamda kullanilmistir (arig siizék oy “ari* madde”)'*'. Uyg. Altun
Yaruk bu viicuda anlagilan 6zel 6nem atfetmistir. Yalnizca fedakar Miikafat
Viicudu’nun “yalmz diinyevi isime gore var oldugu™'® sdylenir. Oze bagh
Miikafat Viicudu bu baglamda zikredilmez.

Oze bagli Miikafat Viicudu’yla ad1 gecen “mutluluk (mdyi)” terimi arasin-
da baglanti kurmak miimkiindiir: Yukarida'® zikredilen sonraki donem Uygur
metni *Bodhisattvacaryamarga'™ bu Miikafat Viicudu soyle anlatilir: Budd-
halar “biiyiikk bagimsizliga ulasilan disvarasthana adli mekanda”'% kalirlar,
“huzurlu ve sakin olma Dharmasi’nin mutlulugunun (irig amil tdpréngsizin
turgu nom mdpisi)” hazzina varirlar'®. Burada furgu ad eylemi nom isminin
onilinde niteleyici gorevindedir ve belki nom kelimesi soyutlayici bir ek gibi

99 Bkz. 5.2.1. Bolim

100 ShoBosatsu 10-11: kdlmddok tidldrniy ugi kidigr alkingingakatdigi téigi tutci iizoksiiz ulalu
sapilu turup ... (BT XXI, s. 21°den farklt olarak Shogaito’nun okuyusu). Benzeri Suv
44: 1-2: ulalmak sapilmakhig kdzigin iizoksiiz “birbirine bagli® bir zincirde, sonsuz”. Krs.
ayrica Suv 61: 16-18.

101 Suv 45: 1-4. Bu mecazi terimler hakkinda bkz. 5.8.1. Boliim.

102 Suv 55: 5-6. tdk yertingiiliig at iizd bar tetirldr.

103 Bkz. 5.2.3.4. Bolim.

104 ShoBosatsu 155-256.

105 ShoBosatsu 252-253: ayigvarastan tegmd ulug drksinmdk<kd> tdggiiliik atl(1)g oron.

ShoBosatsu’ya diizeltme 284°te, drksinmdktd yerine drksinmdk<kd> okunmasi daha iyi
olacagidan.

106 ShoBosatsu 255-256: iiriig amil tdprdngsizin turgu nom mdpisin tagin- asa-. Krs. ayrica
Suv: 43:21-45: 17.
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anlagilmalidir ki: “huzurlu? ve sakin olma Dharmasi’nin mutlulugu™?’ yerine
dogrudan “huzurlu? ve sakin olmanin mutlulugu” seklinde terctime edilebilir.
Fakat Uyg. Altun Yaruk’taki 6ze bagli Miikafat Viicudun gayet ayrintili tasvi-
rinde “mutluluk” hi¢ yoktur.

Oz tigingiiliik tiis ditoz Cincede birebir bir kamit bulamadigimiz bir te-
rimin terciimesi olabilir: *H =¥ 5 *zi shou yong bao shen (G. 12365
10016 13449 8731 9813) “kisinin kendi hissedebildigi Miikafat Viicudu!'®.
Elimizdeki bulunan kaynaklarda yalmzca: 55 zi shou yong shen (G.
12365 10016 13449 9813) “kisinin kendi hissettigi [Miikafat] viicudu™® ve
de # 5 bao shen “Miikafat Viicudu''® kanitlar1 vardir. Belki de ifadenin bii-
tiinii Uygur yaratimidir.

5.3.1.2 “Baskalar1 Tarafindan Hissedebilen Miikafat Viicudu (adinlar
tagingiiliik tiis dtoz; SKr. parasambhogakaya)”

Bu viicudu kisaca fedakar Miikafat Viicudu olarak adlandiracagiz. Altun
Yaruk’un Cin. ve kismen de Uyg. metninde Bodhisattvalari tegvik etmek ve
sevindirmek ig¢in, onlara goriinen yalniz bir Miikafat Viicudu (“yalin” Miikafat
Viicudu) vardir'!. Bizim fedakar adin1 verdigimiz ikinci bir Miikafat Viicudu
sadece Uyg. metnin 3. bdliimiinde ortaya ¢ikar. Tasviri ¢ok ayritilidir, ama
sonug olarak burada da asil mesele kurtulus yolundaki Bodhisattvalara destek
olmaktir'?, Wilkens'" fedakar Miikafat Viicudu, “yalin” Miikafat Viicudun
devamudir derken kesinlikle haklidir'*. Fedakar Miikafat Viicudu (ve Tecelli
Viicut) hakkinda Uyg. Altun Yaruk soyle bahseder: Dharma Viicudu “mad-
deyle ve belirtilerle bezenmis bu iki viicudu degisik® sekillerde!'® gosterir?’!16
ki bunlar anlardan zincir yasasina tabi, sabit ve sarsilmaz'!’ degildir. Burada
yalnizca fedakar Miikafat Viicudun anilip 6ze bagh Miikafat Viicudunun anil-

107 Shogaito tarafindan bu sekilde dogru gevrisi yapilmistir (krs. ShoRoshia, s. 333). BT XXI,
s. 21°de farklidir.

108 Krs. SH 78 a, 218 b. Yalnizca zi shou yong (SH 218b) ve pao shen (SH 78 a) goriiliir.
109 NAKAMURA 1981: 553 b.

110 NAKAMURA 1981: 1242 a.

111 NAKAMURA 1981: 1242 a.

112 Suv 45:17 vd.

113 BT XXI, s. 20.

114 Nagao’nun (1991: 108) goriisii daha akla daha az uygundur. Ona goére 6ze bagl Miikafat
viicudu, fedakar Miikafat viicudunun selefidir.

115 Cince ¢eviride kork mdpizldr “goriiniis, suret”in karsiligi yoktur. BT XXI 0424 dii-
zeltilmelidir.

116 Suv 54: 4-7: onyliig b(d)lgiiliig iki torliig dtozldrig adrok adrok kérk mdpizldri birld
korgitiir koziintiiriir.
117 Suv 55: 8-12.
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mamast herhalde tesadiif degildir.'"®

Fakat iki Miikafat Viicudu ayrimi Uygur Budizminin biitiinii i¢in ge-
cerli degildir. Vkn serhi yalniz ismi farkli olan bir Miikafat Viicudu tanir:
burhanlarny tiikdl ddgii kiling yaratmis utl dtéz “Buddhalarin mitkemmel
punyasinin yarattigi Miikafat Viicudu™!?.

5.3.2 Tecelli Viicudu (b(d)lgiirtmd dtoz Skr. nirmankaya)

Tecelli Viicudu “madde ve alametlerle bezenmis ¢ok sekilli” ve onceki
boliimde sdylendigi gibi anlardan zincir yasasina tabidir. Burada 6gretinin he-
def kitlesi Bodhisattvalar degil aksine vaazi dinleyen biitiin canlilardir.

Cince orijinalinin ziddina Uyg. versiyon Tecelli Viicudun, 40: 14. satir-
dan baslayip 42: 11’inci satira kadar anlatilan {i¢ ¢esidini kabul eder. Jens
Wilkens'?® hakli olarak bu tice bélimlemenin Uyg. Altun Yaruk’ta sadece o
yerde zikrettigine isaret eder. Orijinalde Tecelli Viicudu’ndan bahsedilen di-
ger yerlerde Uyg. terciimede de bir tek Tecelli Viicudu’yla yetinilir.

5.4 “Duragan Olmayan Nirvana (ornanmamak nirvan, SKr.
apratisthitanirvana)”

Miikafat ve Tecelli Viicudu Uyg. Altun Yaruk’ta anlatildigina gore yalniz-
ca “diinyevi isim iizerine (yertingiiliig at tizd)” varliga sahiptir ¢iinkii “onlarin
Hakiki Varliga [nazaran] viicudu yoktur (¢in kertii toz drmdzlir)”'?'. Ug viicut
Ogretisi aslinda en “son hakikat™ degildir. Hakikatte degisik sekiller alan yal-
niz bir varlik vardir. Altun Yaruk’taki ayrintili tasvir edilen {i¢ viicut d6gretisi-
nin sonunda “Dharma Viicudu’nun da ... Nirvanada kalmadig1”'?* okuyunca,
insan yeniden bir kademe derine inme ve dnceki gercekligi geride birakma
hissine kapilir. Gerekgesiyse kisaciktir: “[onun] ikili olmadig i¢in (iki drmdz
tozliig tictin)™1%.

Belki de bu gerekgeyi baglaminda incelemek c¢ok ilging olacaktir: “Dhar-
ma viicudu bu iki viicut (yani Miikafat ve Tecelli viicudu) gibi gegici* goriiniir?
degil ise de'** dogan ve sonen ve her anda [gegmise] gider degil ise de yine de
ikili olmama prensibine tabidir. Ve o ikili olmama prensibine bagli oldugu icin

118 Eger boyle ise Uygur ¢cevirmen bu konuya Xuanzang’tan farkli bir itikadi noktadan bak-
maktadir (krs. BT XXI, s. 20).

119 BT XXIX 039-040 (terciime diizeltildi).
120 BT XXI, s. 25 vd.

121 Suv 56: 5-7. Etéz sdzciigliniin yazim yanlisi olarak iizd oldugunu diisiinen Wilkens (BT
XXI, dipnot 376) muhtemelen haklidir. Boylece ¢eviri “hakiki® gergeklige gore [Miikafat
ve Tecelli viicutlar1] yoktur” seklinde olacaktir.

122 Suv 56: 17-19.
123 Ade.
124 Suv 56: 15-16: drsdr ymd (BT XX 480-481°deki ceviriyi diizelt!).
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de Dharma Viicudu nirvanada kalmaz'*. Anlardan zincir yasas1 Miikafat ve
Tecelli viicutlar i¢in gegerlidir. Onlar tipki samsaradaki olgulara esas olan,
anlarin birbirine baglandig zircirde olusur. Dharma Viicudu anlarmn zincirle-
mesi degildir ve -s0yle tamamlamak gerekir ki- bu zaviyeden o “nirvanada
kalabilirdi”, diger bir tabirle: o nirvana olabilirdi.

Fakat bunun yaninda 6rnegin Lankavatara-Siitra’da agiklanan “ikili ol-
mama” prensibi vardir: Bu prensibe gore: “isik ile golge, uzun ile kisa, siyah
ile beyaz izafi terimlerdir ve higbiri bagimsiz degildir; ayni nirvana samsara
gibi her sey ikili degildir. Samsara olmayan yerde nirvana yoktur. Nirvana
olmayan yerde samsara yoktur”?, Dharma Viicudu bu tip dualistik 6zellik-
lerden armmis oldugundan “nirvana” diye adlandirilamaz ve bundan dolay1
da “nirvanada kalmaz”. Bu 6gretiye Uyg. Altun Yaruk’un bagka boliimlerinde
de gondermeler vardir. Bu 6greti, “samsara ve nirvananin ikisinin de dualis-
tik bir varlik olmadiklarin1 anlamak™!?” 10 miitkemmeliyetten (Skr. paramita)
biridir. Buradaki samsara ve nirvana hakkinda sdylenen “ikili olmama (iki
drmdz tozliig)”1?® sdziine veya samsara ve nirvana i¢in kullanilan mecazi “asil
ve temelde ayni tada sahiptir”'? tabirine dikkat edilmedir.

5.5 “Varlikiistii”'** Olarak Mutlakiyet

Duragan olmayan nirvana su halde ne samsara ne de nirvanadir. Yeni-
lerde kesfedilen bir Sttra serhinde'3! nirvana ve samsara i¢in ortak bir terim
aciklanirken, biitiin karsitliklarin kayboldugu bir “isaretsiz isaret (b(d)lgiisiiz
b(d)lgii)” anilir: i¢inde sevabi (ddgii kiling) ve giinahi (ayig kiling), iginde
varlig1 (bar) ve yoklugu (yok) barindirir; hem diinya (yer suv) hem nirvana
(nirvan) tam da bu [isaretsiz isarettir]”'2. Oyleki “isaretsiz isaret vasitasiyla

125 Suv 56: 11-19: nomlug dtoz bo iki tiirliig dtozldr tdg tisiz y(a)rpsiz koziintdgi b(d)lgiirddgi
tugdagt o¢ddci ksan ksan tiddd drtddgi drmdz drsdr ymd ingip iki drmdz tozIiig tetir, iki
drmdz tozliig diciin anin nomlug dtoz ymd nirvanta turmaz ornanmaz.

126 Ceviri WOLF 1930: 58 ve SUZUKI 1930: 67’yi temel almistir. Son boliimii Siglinde
DIETZ biraz farkli ¢cevirmistir: na yatra, Mahamate, nirvanam tatra samsarah / na ca
yatra samsarah tatra nirvanam “Nirvana [olan yerde] [karsiti olarak] Samsara yoktur ve
Samsara [olan yerde] [karsiti] Nirvana degildir”. ikili olmama prensibi icin ayrica krs.
ALMOGI 2009: 78.

127 Suv 311: 4-6: Sansarl nirvanl ikiigini iki drmdz tézliigin bilmdk. Krs. Cin. Metni NOBEL
1958: 138.

128 Suv 311: 4-5. tozliig isim yapan ek gibi kullanilmstir.

129 Suv 42: 19-20: ... tozin tipin bir tatighg dr-. WILKENS (BT XXI 0159-160) tozin ve
tiipin sozciiklerini belirtme durumunda oldugunu diisiiniiyor ki bu da kabul edilebilir.

130 “Varlikiistii” terimi WOLFF 1930: 51° gore.

131 BT XXIX (Vkn serhi olarak da alintilanmistir).

132 Z. 373-374’teki bozulmus cliimle muhtemelen $6yle anlasilmalidir: barlt yokli iki torliig
b(a)lgiidd /77/ bo b(d)lgiikd tdgmdz “varlik ve yokluk isaretlerinin ikisinden [kurtulmayan
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ulagilmayan Dharma yoktur”!**. “Bir Bodhisattva mitkemmel isaretsiz isaret-
le bezenip [0 zaman] Buddhaliga erisen [Bodhisattvalara] katilir”!**, Serh bu
boliimde yabancist olmadigi ti¢ viicut 6gretisine hi¢ deginmez.!** Anilmasi
beklenen diger baglamlarda da Tecelli Viicudu’ndan (b(d)lgiirtmd ditéz) bah-
sedilmez. Bunun yerine isaretsiz isaret dogrudan diinyada somut hale gelir:
“Bir Buddha’nin hayatindaki sekiz isaretin (yani bir Buddha’nin hayatindaki
geleneksel olarak kabul edilmis 8 olay'*®) hepsi isaretsiz isarettir”!’.

B(d)lgiisiiz b(d)lgii terimi Cin. EFHAH wu xiang xiang (G. 12753 4249
4249) Hirakawa’ nin'*® zikrettigi terimine dayaniyor olmalidir. Sanskritge kar-
silig1 alaksana-laksana ise bir yildiz imiyle gosterilmistir yani Cin. aslindan
yola ¢ikilarak yeniden olusturulmustur.'*’

Bazen “varlikiistii” kavrami “(gercek / hakiki) nirvana” olarak tanimla-
nirmis gibi goriiniir. Altun Yaruk’un tglingii bolimi belki de bu anlam cer-
cevesinde yorumlanmalidir: ingip nirvan sansar t«>g yertingiiliig at iizd ok
bar drmdz ¢inkertii tozintinbdrii bar nom tetir “nirvana —samsara gibi- [yal-
nizca] diinyevi isim olarak var degildir; o [tam tersine] her zaman'* var olan
gercek? Dharmadir”'!. “Berliner Turfantexte XXI”de bu kisim biraz degisik
yorumlanmistir: #«i»g “gibi” son takisi (alisilmadik bir {inliisiiz yazim) yerine
orada #(d)k yertingiiltig at iizd “yalniz diinyevi isim iizerine” seklinde zarf
olarak, #(d)k “yalmz” goriiliir. Bunu yazim yanlis1 olarak gérmek icin sebe-
bimiz vardir: (1) bu haliyle metin anlamsiz olacagi i¢in'*, (2) t«i>g baska
yerlerde de yanlislikla #(G)k yerine yazildig1 i¢in'* ve (3) samsara ve nirvana
birlikte olarak anildig1 zaman sansar normalde nirvan’dan o6nce geldigi icin.
Bizim anlayigimiza gore nirvana bu serhte yoklugun karsiti olan “diinyevi”
bir varliktan 6teye gegmistir: O bir “Varlikiistii”diir. Eger bu yorum dogruysa
Xuanzang’a atfedilen kurmaca vaazdaki, yani Xuanzang’in ... ebedi nirvana

(7)], isaretsiz isaret makamina erisemez”.
133 BT XXIX 376: ol téré yok kim b(d)lgiisiiz b(d)lgiikd katiglanmasar.

134 BT XXIX 376-377: kayu bodis(a)v(a)t bo tolu tiikdl b(d)lgiisiiz b(d)lgiikd tiikdllig boltok-
ta burhan kutin bulmiska sanur.

135 Bkz. yukar1 5.2.3.2. boliim.

136 Blz. Caitya 285 d.

137 BT XXIX 380: bo sdkiz torliig b(d)lgii alku b(G)lgiisiiz b(d)lgii tetir.
138 HIRAKAWA 1997: 769 b. Krs. NAKAMURA 1981: 1338/2 no. 7.
139 Benzer bir yap1 BT VII B 200°deki dtézsiiz ditoz’ dir.

140 BT XXI 0457°deki terciimeye karsin: “hakiki® varliktan (bakarak)”. Berlin burada vary-
antinda: ¢in kertii tozintd bdrii bar “hakiki’ ve ezelden beri var olarak”.

141 Suv: 55: 13-16.
142 Buraya WILKENS de (BT XXI, s. 182) isaret etmistir.
143 Bu yanlishk birkag satir dnce de Suv 55:5°te goriiliir
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vardir” diye anlattigi'*, “ebedi nirvana” (hidayet yolunun “6zeti” 9. Nokta)'4’
“asil nirvana” olarak anlagilmalidir.

5.6 Diinyadaki Gizlenmis Mutlakiyet

Vkn serhinin yukarida alintilanan boliimiinde “hem diinya hem de nirvana
iste bu [isaretsiz isaret]tir’’!*¢ diye anlatilir. Bu igkinlik dgretisi, her canlinin
icinde mutlakiyet mevcuttur diye mi yorumlanmalidir? Metnin kendisinde
buna dair bir ipucu yoktur. Bu metindeki mutlakiyet diinyada her yerde kendi-
ni gosteren bir seydir. Yukarida alintilanan boliimiin hemen devaminda, isaret-
siz isarete ulasabilen Bodhisattvalar insanlarin viicudunda tecelli etmesini[n
miimkiin oldugunu] okuruz.'*” Metnin bir bagka yerinde Dharma Viicudu’na
(nom tézliig dtoz) ulasan Bodhisattvalarin insan arasina gittiklerinde insan
diye tanimlanacaklari, ama cehenneme (famu) gittiklerinde yahut Pretalar
(ydk) arasindayken ise Preta vb. diye adlandirilacaklar1 anlatilir, '8

Ickinlik &gretisinin Uygur Vijiianavada Budizminin nomal bir unsuru
oldugu anlagilmaktadir.'* Bu itikadi ekoliin kurtulus yolunun kisaltilmis bir
versiyonunda'® “hakiki, bos olaganiistii varlik (kertii kurug sukancig bar)”
Ogretisi, imanin 6. sart1 olarak Xuanzang’a sOyletilmistir. Siglinde Dietz’in
vurguladigi gibi kertii kurug sukangig bar tabirinin hangi Sanskritce terime
karsilik gelecegi belirsizdir. “Ayrica ne Yogacarinlerin Sanskrit eserlerinde ne
de terciime edilmis Yogacara metinlerinde ve Xuanzang’in eserinde bu terim
cifti (yani sukan¢ig bar K. R.) goriilmez”'. Biz Dietz’in tahminine zit olarak
burada “Eski Tiirk¢eye has bir teknik terim”'** olacagina pek ihtimal vermi-
yoruz. Ciinkii 6ncelikle Nagao’nun's belirtigi gibi “olaganiistii varlik (Cin. 0
H miao you [G. 7857 13376])” terimi Cin Vijiiaptimatra ekoliinde yaygindir
ve buna gore de bu kullanim Xuanzang’dan sonra ortaya ¢ikmis bir kullanim
olabilir.

144 Dietz 2009: 41: mdpii nirvan barin ... nomladh.

145 Bkz. agagida 5.6. bolim.

146 BT XXIX 375-376: yertingii yer suv ymd nirvan ymd bo ok driir.
147 BT XXIX 381-382.

148 BT XXIX 285-287.

149 Bu ogreti MAKRANSKY (1997: 90 d.)nin inceledigi biitiin Yogacara metinlerinde
mevcuttur (krs. ALMOGI 2009: 167 dipnot 86).

150 Burada bahsedilen metin pargasi Cin.den ¢eviri degil Uygur terciimanin yaptig: bir serhtir
151 DIETZ 2009: 44-45.

152 Belirtilen yerde.

153 NAGAO 1991: 54, 216.
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Kyo6to’daki bir Uyg. fragmanindan, “dort dogus bigiminde de her tarafta
olaganiistii varhigi 1s1k sacar”!** soziindeki sukangig bar ile biitiin canlilarda
var olan mutlakiyet kasdedildigi anlasilir. Bir baska Uyg. Prajiiaparamita met-
ni de ayn1 yone isaret etmektedir: “bagimli varlik (Skr. paratantrasvabhava)
[dogru] anlasilirsa’ ise [0 zaman] tam tekamiil etmis hakiki varlik (Skr.
parinispanna-svabhava) [ondan] ayr1 degildir®”'*® Altun Yaruk’un Uyg. bir
serhiyse daha az anlasilir. Orada “olaganiistii varlik (sukangig bar) bagimh
varligin (Skr. paratantrasvabhava) [klesa ile] ‘bulasmamis’ saf kisminda” da
mevcut oldugu anlatilir'.

Uyg. Altun Yaruk’taki Cince aslindan farkli olan bir metin pargasi varlik-
larin iglerinde Buddhalik karakteri tagidiklarindan habersiz olduklarina isaret
olabilir.'”” Cince Yijing metninde'®® sdyle der: “lyi bir ogul yahut iyi bir kiz
Tathagata ile ilgili ‘0 benim biiyiik hocam’ dese, bu insan bdylesine saglam
bir imana sahipse kalbinin en derinine, Tathagata’nin viicudunun higbir fark-
lilik tasimadigini, yerlestirmelidir”'>’. Burada “hoca’nin (Dharma Viicudun
yaninda) ikinci bir viicut olarak goriilmemesi gerektigi anlatilmigtir.!®® Simdi
ama Uyg. terclimenin su pargasiyla bir karsilastirma yapalim: “eger asil bir
ogul da asil bir kiz da Tathagata ilgili olarak, ‘o benim biiyiilk hocam” dese,
bu inananlarm ikiliksiz ve Tathagata’nin viicuduyla ayni tiirden olduklar
bilinmelidir.”!®!

Igkinlik dgretisi kesinlikle Uygur Vijiianavada Budizmine ait bir ayrica-
lik degildir, fakat bu 6gretinin Bati Uygur Kaganligi’nda 6zel bir ilgi gdrmiis
olmasi miimkiindiir. Uygur toplumu Mani dini vasitasiyla maddedeki tanrisal
0ziin var oldugu fikriyle tanigikti. Malumdur, tanrisal 6z bes tanr1 formunda
(ilk insanin bes ogluna verilmis isimlerden biri) maddenin i¢inde zaptedil-
mistir. Ornek olarak Manihaist tévbesi Huastuanift’e sdyle der: k(a)m(a)g yer
tizdkin(i)n kuti kuvi 6yi mdn(i)zi 6zi 6ziiti kii¢i y(a)ruki tozi yiltizi bes t(d@)yri ol

154 RezTerm 185 dipnot 35: t6rt tugumlarta bargata sukangig bart yaruyur. Bar s6zctiigiinde-
ki iyelik eki t6rt tugumlar ile ilgi kurmustur.

155 BT I B 96. Ne yazik ki YAKUP’un Berliner Turfantexte XXVIII kitabinda (neredeyse
kirk y1l sonra) yeniden cevirdigi bu bolim (B 198-199) Turfan arastirmalart igin bir il-
erleme sayilamaz: “If one understands and comprehends the pricple which arises from
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reliance on the ‘other’, the principle of all-round truth is also not the ‘other’”.
156 Suv 218: 19-23; RezTerm 180°de de zikredilir.
157 Krs. ZIMMERMANN 2002: 58.
158 TT Nr. 665, s. 410b14-16
159 Ceviri NOBEL 1958:74’¢ gore.
160 Metnin, NOBEL’in s. 74 dipnot 4’te zikrettigi, diger versiyonlar1 bunu gosterir.
161 Suv 77:20-78: 4.
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Uygur Budizminde Nirvana Ogretisi (I)

“yeryiizinde bulunan [her seyin] bereketi ve mutlulugu, rengi ve sekli, 6zii ve
ruhu, giicii ve 15181, asli ve kokii bes tanridir™!2,

5.7 Uygur Vijiianavada Budizminin idealist Gergekgiligi

Bir 6nceki bolimde anilan Uyg. kurtulus yolu 6zetindeki felsefi durusu
Nagao “idealist gercekeilik™!% olarak tanimlar. Nirvananin var oldugu ifadesi
(= 6zet 9. madde) “hissedilen harici nesneler 8 katmanli biling disinda yoktur”
ifadesiyle (= 6zet 4. madde)'®* ayn1 anda séylenir. Burada da bar “varlik” ya-
hut “gerceklik” ile yalnizca biling nesnesi olarak bir varlik kasdedilmis olabi-
lir. Ve bu da, kisa siire 6nce Schmithausen’in inandirici bir sekilde gosterdigi
gibi'®, Xuanzang’in Cheng-wei-shi-lun’una esas teskil eden durustur. Elbette
bu 6greti daha Xuanzang ¢aginda “nomal insan zekasi” ile anlasilmiyordu!®.
Bu 6gretiden Uyg. metinlerde de nadiren bahsedilmesi bu yiizden sasirtic
degildir.

(I1. Boliim igin bk. Tiirk Dilleri Arastirmalart, 24. cilt)

162 Chuast 45-48. Ceviri ASMUSSEN ve BANG’a (bkz. “Beichtspiegel”) gore.

163 NAGAO 1991: 241.

164 DIETZ 2009: 40 d.

165 SCHMITHAUSEN 2005: 6zellikle 60-64.

166 Krs. HT VII 1502-1503’teki Xuanzang’a hizmet eden beylere soylettirilen ifade.
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