KITABI DEDEM GORGUD’DA ARHAIK SAMAN RITUALININ
IZAHI

Riistem KAMAL

1. Yeletine: Arhaik saman rituah kimi,

Arhaik saman rituallarindan biri de yeletmedir. Yeletmenin bir toy musigisi
adlandiran Meherrem Gasimli yazir:

“Gopuzun oynag ritmli, gam - gaynadan, ilhamlandiric1 havalandiran yalmz
birinin ad1 Kitabi Dede Gorgud’da hatirlanir. Ganturaliya gizi gotiiriib gerdege
goydilar. Ozan geldi, yeletme c¢aldi. Yeletme “yellendirme, heveslendirme,
cogdurma” mezmununu verir, Bu havanmn gelin kd¢iirme, yahud da gelin gerdeye
salma merasiminde ¢alindifini giiman etmek olar”.!

Bize bele gelir ki iste’dadli folklorslinas Meherrem Gasimli’nin, bu izah:
gedim ritualin mahiyyetini tam agmur.

Altaylilar budagin kémeyi ile gamlayan, samana deyerler, ancag estetik
veziyyete diismeyen saman veya magik glivvenin - “yelvi”nin tesiri altinda olan adi
adam saman vergisine malik olur.?

“Yelvi”, “yelvi¢i” anlamlarinin esasinda gedim Tiirk sozii “yel” durur. Yel
sziiniin mena potensialt mihtelifdir: a) kiilek (yel Tengri - Tann kiilek); b) yaman
ruh, demonik varlg3 o

Buryatlanin en’enevi tesevviirlerinde bir elbe s6zii var, “sehr, cadu” me’nalartm
dasiyir. Sehrkar glivveye malik olana ise yelbetey deyirler. Tedricen yelbetey
(yelvict) kdmekgi ruh me’nasinda da islenibdir. B. Y. Vladimirsovun me’lumatina
esaslansag, ke¢miglerde samanlar ve saman gadinlar HOZUG-a- yelbi-ye malik
idiler. Bu sdziin ele bir aydin izahi yohdur, ancag (s6z) Buryat sivelerinde
melumdur.4 Gorkemli alimin giimanmina gére, yelbi sdzii Buryatlar'in etnik
ecdadlarina gedim Tiirk dovriinden tamigdir ve yelvi ile bu muammali tanighg XIII
esre geder olabilerdi, ¢iinki onla7en Tiirklerle birbasa elageleri olmayibdir.

I Gasimlt, 1996, s. 49-50.

2 potapov, 1978, s. 20.

3 Drevnetyurkskiy Slovar, 1969, s. 254/
4 Vladimirtsov, 1927, s. 26.

5 Vladimirtsov, 1911, s. 159.
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Saman candaki heste ruha yelbik deyir. Bagga bir halda ise gamlamadan sonra
saman komekgi ruhlann ona verdiyi havan iifiiriib ¢ihardir.6

Derin fizioloji bilgilere séykenen en’enevi Tiirk diinya duyumu nefesi yel
stihiyasindan ayirmurdi. Hakaslarda bir mesel var: Insan nefesi yeldendir. Cana
dolmug nefes - yel insan Slende onu terk edir, ilkin stihiyasina gayidir.. Teleutlar
inantrlar ki, insanlar hemige salkim yele ye'ni “yiingiil yele” 6z tuturlar.” Yeri
gelmigken destanimuzda bir geribe séylemeye fikir verin:

Salgum - salgum tan yelleri esdiginde,

Sagallu bozac torgay sayradigda ...

Hakaslarda géylere sitayi eden sehs - gilbekgi ve ya algak¢: da ag, mavi
material baglanmig agaclann budagindan istifade edir.?

Yakut samanlan at tiikii baglanmis agaclarin budagma dyaabur deyirler.
Dyaabur gamg1 ve ya bildirir.?

L. K. Antonov hesab edir ki, zalama termini Tiirk mengelidir. Terminin ve onun
ses variantlarinin esasinda gedim Tiirk s6zii yal ~ sal durur. Zalama, yalama, atdan
gurbanhg simvolu kimi ilkin olarag at yalmanindan bir gom tiik asardilar, 10

Altay dogguz lentli ¢alaman agaca baglayirlar ve yalmiz bundan sonra da tayga
yiyesine, agaca hitab edirler, hahiglerini bildirerler. Adeten bu meselede M. Seyidov,
Sibir Tiirkleri’nin mifologiyasini, etnografiyasim tedgig edir. N. A. Alekseyev’e
istinad edir: “Agac budaglarindan diizeldilmis komadan azca aralida ovgular bu yerin
ruhunun, yiyesinin serefine ag ve gy rengli pargalardan tikilmis ¢alamant gaymn
agacindan, sedir agacindan, gara sam agacindan asarmiglar.!! Tuvalilarda gayin
agacina baglanan rengli parcaya calama deyilir.12

Altayda bele ritual kendirini ¢elpeg adlandinrlar!3 Bu sdziin kokiinde cel ~ yel
durur. KDGdaki gilber sézii de, goriiniir, eyni me’na cergesine dahildir:

Diin ¢catnug, ¢ giin diinli yortnus yigit,

garanuli gézim uyhu almuy yigit,

atrun gilberini bilegine baglads, yatd: ve uyid”14

S. G. Klyastornty’m melumatina gére, M. Kaggari’nin liigetinde Tengri sézﬁ
ile “yiiksek daglar” ve “bdyiik agaclar” da adlandirilirdi.!S Hakaslarda tegir tayha
dualan nesil - soy seciyyesi dagtyr, dag baginda miigeddes agcagayin dibinde heyata

6 Potopov, 1978, 5. 9.

7 Anohin, 1929, s. 267.

8 Adrianov, 1909, s. 5i3. ‘

9 Pekarskiy, 1958, 5. 683.

10 Antonov, 1971, s. 136.

11 Bah: Seyidov, 1994, s. 178, Alekseev, 1980, s, 254,
12 pyakonova, s. 174.

I3 Alekseev, 1980 s. 60.

14 KDF, s. 113.

15 Klyagtorniy, 1981, s. 132,
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kegirilirdi. Dualar agcagayina miiracietle baglayirdi. Sonra ¢elpeg tutan kes gbye ve
daga iiz tutub dua edirdi.!6 |

M. Seyidov’a gére, yalama (fonetik seslemeleri: salama, calama, dolama ve s.)
od (yal ~ yala), alov yaradan (ma) yaradici od demekdir. Bizce, bu sozle halg giines,
odu yaradani goz gargisina getirmisdir’!7

Bu ideya folklor eserlerinde genis eksini tapibdir. Yakut nagil gehremani
Yuryung yolan bir yohusda atinin yalmanmindan ti¢ tiik gopardir ve dag yiyesine
bagislayir ve goriir ki, ti¢ tiik ti¢ kehere déndii hemin vaht by li¢ keher hardansa
peyda olan ti¢ gurdun sikan olur. :

Buryat eposunda Alamji Mergen at guyrugundan ¢ tik gopardir. Ve dagin
eteklerine dagidarag, deyir: Goy nahur ve ilhi olsun!18

Belelikle, yeletmenin esas funksiyalarindan biri ruhlarla ritual clagesi
yaratmagdir. Yeletme - ruhlarla insanlar arasinda linsiyyeti simvolize eden bir saman
iisuludur.

2. Yum: Arhaik saman rituah ve jann kimi

Yum arhaik saman rituali ve janndir. Arhaik Oguz medeniyyetinde merasim
metni kimi, gehremanlik dastanlarinin terkib hissesi kimi sahlanibdir. Yum, demek
olar ki, miieyyen sabit poetik gelibe, formaya malik olur. Teessif ki, deyerli
aragdirigilar yum verevim hamm ifadesine digget yetirmemis, boylarin sonunda
sGylenilen, tarihlerin derinliyinden gelen, bu ulu séziin bir arhaik saman sozii, saman
duast oldugunu nezerden gagirmmslar.

Yas merasimlerinde bahadirlig dastanlannin ifas: heyatin, 6mriin aktuallif
movzusunu ortaya atir. Etnograflarin verdikleri bilgiye gore, Hakasiya kendlerinde
indi de yas zamam Haygim (dastan sOyleyicisini) devet etmek adeti yasayar.
Ecdadlarin ruhuna ve vesiyyetine hérmet eden dastangt yasa miitleg gelmeli ve gece
ohumalidir. Bele soyleyirler ki, epos ... 6lenin gohumlarina agir itgi derdini
unutdurmaga, yas istirak¢ilarina ise glimrahhg: sahlamag ve yuhusuzluga dézmek
imkani verir”19

Umumtiirk termini olan, yumak, imak, numah, mong. domag - ‘“‘efsane,
hekaye, nagil, revayet”, gedim Tiirkce. yom efsane, saman hekayesi ve ya o diinyada
heste ruhunun mecaralan séziine gedib ¢ihir,20

Sintaktik ve leksik paralelizm, refrenler, alliterasiyalar ve s. yamlarin bedii
hiisusiyyetleridir, hetta bu bahimdan runik abidelere ¢oh yahindir.

Yum, Kitabi Dede Gorgud Oguznamelerinin terkib hissesidir. Oguzname
strukturunda mithiim yer tutur, adeten sonda verilir:

16 Maynogagev, 1916, s. 100.

17 Seyidov, 1994, s. 189.

I8 Alamji Mergen, 1959, s. 229.

19 Ungvitskaya, Maynogaseva, 1972, s. 57.
20 Sagalaev, 1985, s, 54.
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Dedem - Gorgud geliiben boy boyladi, soy soylad:. Bu Oguznameyi diizdi -
gosdt, boyle dedi:

Gani dedikim bek erenler?

Diinya menim deyenier?

Ecel aldi yer gizledi

Fani diinya kime galdi?

Gelimlii - gedimlii diinya,

Ahir - son uct oliimlii diinya!

Yum veriym, hanm.

Garli gara taglarun yigilmasun!

Kolgelice gaba agacin kesilmesiin!

Gamet acan gorkli suyin gurimasin

Gadir Tanri seni namerde muhiac etmesin!

Caparken ag - boz atin biidremesiin!

Calisanda gara polat iiz gilincin godelmesiin!

Dartiiserken ala génderin uvanmasun!

AZ saggallu baban yeri ucmag olsun!

Ag birceklii anan yeri behist olsun!

Ahir - som art imandan ayirmasun!

Amin! deyenler didar gorsiin!

Af§ alnunda beg kelme dua gildig, gebul olsun!

Allah veren umudun tiziilmesin/2!

Eger 6len adam giinaha batmayibsa, dirilerin sakral potensiyalina malik olur,
serefli ecdad adina layig goriilerek, ilahi sferaya burahilir:

Ahir - somi art imandan ayirmasun!?? ve ya

Ahur vegtinde art imandan ayrrmasun!

Amin! Amin! deyenler didar gérsiin!

Yigeisdursun, dum;dtrsu;z

giinaturmzt Adr gorklii Mehemmed Mustafa yiizi suyuna bagislasun,
hanim heyl?3

Tesadiifi deyil ki, Altay samangilig panteonunda 151gh ruhlar Tannlar - aru
gérmek ve ya aru - nameler hem de ilkin atalar / “ozogi adamlar” / ata ve ana
ecdadlari, / taypalar ve kan adalar/ adlanyrlar. A. V. Anohin yazr:

Her bir Altaylimin seceresi o fakti miieyyenlesdirir ki, ¢oh hallarda her Altay
ailesinin bir soy kékii 8len samanla baglayir.24

21 KDG, s. 51.

22 KDG, s. 51.

23 Yene orada, s. 67.

24 Anohin, 1924, s, 2324,
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Oliimle cemiyyetden goparilan ecdadlar mifik tebiet mekanina goctiriilerek,
neshin “chtiyat fonduna” gevrilirler, 6miir verici ve goruyucu kimi ¢ihis edirdiler.

Varligin mifoloji konsepsiyasinda kecmis zaman - indiki ve gelecek
zamanlardan, 6liiler, dirilerden ayn tesevviir olunmur ve 6liim yeni heyat menbeyine
cevrilir. Yas merasiminde ele elementler méveuddur ki, 6liim hadisesini bayram kimi
seciyyelendirmeye imkan verir. Yas merasiminin davranigy modeli saman davulu
hazirlanmas: /“davul toyu”/ rituali ile eyniyyet teskil edir. Altay gocalarinin bir
deyimi var: “insanin ii¢ toyu var. - dogum, toy, liim”.

Basga terefden, oliiler kiiltii insanin ekingilik marag ile de iligkilidir. “Yerin
derinliyinden 8liiler mehsul ve bereket géndere bilirler, toprag: dogmaga ve ya onun
giivvelerini sahlamaga mecbur ede bilerler. Onlar htonik tannlara cevrilirler.””25

Sdylenilen epos yas merasiminin strukturuna dahil olur, sanki 6zge diinyanin
teze sakinine hitab edilirdi. Orta diinya sakinleri omiir ve hogbehtlik alirdilar ve bu
zaman dastangi, ozan vasitegi rolu oynayir. Maraghdir ki, sor dastang¢isi dastan ifa
ederken miitleg degiglesdirir:

“Men nagil génderende ... Menim aghm /ye’ni menim fikrlerim/ nagilla bir
yerde firlanarag gedir”. gor tesevviiriine gore, “nagil damigmag” ele “géndermek”
veya onu miisayet etmekdir” 26

Yasda dastanginin, ozanin chumasi Sayan - Altay samanlarinin hereketlerini
hatirladir: Her iki halda lenlerin ruhu yola salinir:

Tuva gsamanlan o diinyaya gedenlerle “séhbete” girir, bol ziyafet / gurbanlig
evezine, inanmag isteyirler ki, 8lenin ruhu onlara he¢ bir ziyan vermeyecek. Ve dlene
miraciet eden saman bele bir dialog yamsilayir:

-Isigh diinyani, usaglarim, mal - garam goyub hara gettin?

-Oz usaglarima, mal - garama heyifslenmirem, derelerde geceleyerek, yem
ahtariram ki, 6z usaglanmdan ayrildim.

-Senin mal - garan, emlakin arasinda haram nese varmi?

-Menim emlakimda haram heg ne yohdur. Mal garam iginde bir boz gurd var ki,
meni ahtarr. © * olabilsin galan gohumlarim ticiin tehliikeli olsun.

-Mal - garan, emlakin arasinda ne senin usaglarina, ne senin ailene hosgbehtlik
getire biler?

-Eger onlar emlakimdan glimiis rengde hediyye alsalar, bu hogbehtliyedir, eger
onlar giineg dogulan terefden miihtelif rengli mal-gara alsalar, bu bedbehtliyedir...2”

Hakas folklorunun tedgigatcilan geyd edirler ki, bahadirhg dastanlarinin facieli
siijet “damarina” bahmayarag, 151gl1 baglangica, miisbet sakral enerjiye malik

25 Propp., 1963, s. 28. Bah: Beleitskaya, 1978.
26 Jirmunskiy, 1979, s. 398.
27 0 Konova, 1976, s. 59-60.
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gehramanlarin gelebesi ile basa ¢atir ve bu “halgin yalniz nikbinliyini, 6z giiciine
méhkem tnamini deyil, hem de dmriin magik destigi cehdine gdsterir.28

Umumiyyetle, epos sSylemek, yum vermek olenin gohumlarim yas gecesinde |
tehliikeli olan yaman giivvelerden goruyur.

Haycinin sozleri 6zge diinyanin varlhiglari tizerinde magik hakimiyyete gadirdir
ve nesle, soya “praktik kémek™ gosterir.2?

Yum veren kes gaman dili ile mifik zaman mekana mensub olan merhum /ecdad/
6z yahinlarina, onlarin gohumlarina taleyini sOyleyir, goriiniir, her bir boyun sonu
da mehz bu me’nam dasiyir. Coh vaht hemin metnler algig mezmununa malik olur:

Yerli gara taglarun yigilmasun!

Koélkelice gaba agacin kesilmesiin!

Ag birceklii anan yeri behigt olsun!3°

Sor dastancisi dastani bitirende beyan edir: “Uzunu gédeltmedim, gddeyi
uzatmadim. Gordiiyimii ve bildiyimi sdyledim. Menim bahadinm goy o6z
topragimda yagasin. Oz hosbehtliyini, ufurunu bize versin” Ve belelikle, ali haminin
ifaciya pay verdiyi folklor eserinin nikbin sonlugu meclisdekilere rifah, yahs: giinleri
telgin edirdi 3!

Gamlayan gam - saman da, dastan sdyleyen ozan da her ikisi ifa aktinda eyni
mes’eleni hell edirdiler: sehrli hami /yiyenin kdmeyi ile sakral deyer = sakral enerji/
getirmek.

Meclis ehli, dinleyiciler méhkem inanirlar ki, onlar epik bahadirlarin ugurlarina
baghdirlar ve ona serikdirler. Bahadirlarin ecdadlar sirasina mensublugunu nezere
alsag, cemiyyetin kritik megamlarinda, agir hestelikle miibarizede, diigmenlerle
savagda da, han ~ kagan seckisinde, dastan séyleme hiisusi ehemiyyet kesb edir.32

Yum - Tiirk nitg, ritual hadisesidir. Arhaik Tiirk epos poetikasinin, epos
ifagilig tipologiyasimn ve samangihgin eyrenilmesi bahimindan Yum gaman janr
kimi boyiik marag dogrur.

3. Yagma: Arhaik ritmal kimi ve onun sakral enerji ile baghhg,
Kitabi Dedem Gorgud’un 12 boyu geribe bir sehne ile baglayir:

Uc og, Boz og yignag olsa, Gazan evin yagmaladirdl. Gazan gerii evin
yagmalatdi. Emma tas Oguz bile bulinmadi. Hemin i¢ Oguz yagmaladi. Gagan Gazan
evin yagmalatsa, helalinin elin alur, tigra ¢igar, ondan yagma ederdi.33

28 Ungvitskaya Maynogaseva, 1972, s. 57.
29 Troyakav, 1969, s. 32.

0 KDG, s. 100.

31 Bah: Direnkova, 1940, s. 37-38.

32 Bah: Jirmunskiy, 1979, s. 400-401.

33 KDG, s. 123.



KITABI DEDEM GORGUD'DA ARHAIK SAMAN RITUALININ IZAHI 93

Deyerli Gorgudsunaslar, gérkemli tarihgiler ve filologlar adi gekilen rituali
tedgig etmis, ona muhtelif izahlar vermigler. Bu ritualin mengeyini ve izlerini esasen
yabangi halglann tarihinde, etnografiyasinda ahtaranlar da az olmamigdir.

Yaradigihiginin 40 ilini ulu kitabimza hesr etmis samil Cemsidov da bu
meseleye tohunmug, nedense genis tehlilden yan kegmigdir.

Gazamn bu hereketi imumoguz heyatinin dahili gaydalarindan, el baggist ile
fimumi el arasindaki ictimai miinasibetden dogur. Gazamn bu heyirhahliginin heg
siibhesiz, derin tarihi - ictimai kokleri vardir.

Diinya edebiyyatinda misli az tapilan bu nadir hadisenin derinden Syrenilmeye,
onun Oguz heyatinin dahili ganunlar: ile bagh sekilde yrenilmesine ciddi ehtiyac
vardir. Bu miihiim meselenin genig tehlilini biz burada vermek imkanina malik
deyilik. Ancag onu deye bilerik ki, buradan bele bir netice ¢ihir ki, Gazann el
bascist, el gehremanmt olarag, y1gdig1, topladig: biitiin varidet, dévlethezine onun
oziine deyil, timumi halga mehsusdur, elin - camaatin malidir,”34

Bu arhaik etnografik sehne, bu ritual V. M. Jirmunskiy {i¢iin tam anlagiimazhg
yaratmmg, metni XV, esrde “tertib eden” sehs ligiin de garanhg galdigim geyd
etmigdi.?

O. S. Gokyay ise “tarihimizde bu geleniyin kokiinii gerilere dogru izlemek
miimkiin. demekle yahasim gekir, arhaik metinde ritual - mif izlerini gormiir.36

Siileyman Eliyarov’un: XII. boyda Gazan hanin 6z evini yagmalatmasi
mévzusunun elmi agimnt mehz herbi demokratiya ganunlarinda ahtarir.37

H. Koroglu Salur Gazan evine yigilmig genimetin boligdiirilmesi kimi baga
diigiir.38 Gorkemli Gorgudsunas Siileyman Eliyarov, yuhandaki tezisini tesdig
etmek iiglin Yunan tarihine, VI. esr Avrupa tarihcisi Turlu Grigor’un eserine /
“BFranklarin Tarihi” ve s. tarihi menbelere miiraciet edir, ancag zengin Tiirk
gaynaglar aragdirmaya celb edilmir, buna gore de merasimlerin semantik agim
diggetden yayinir.

Diisiiniiriik ki, yagmalatma bir ritual kimi ve onun sakral enerji ile baglilig
nezerden gagmamalidir. Yagma - pay bolgiistidiir. Boydan goriindiigii kimi, herbi
bagc1 yagmaya gangmir” Hagan Gazan evini yagmalatsa, helalin elin alur, tigra ¢igar,
ondan yagma ederdi™3®

S. Eliyarov yagmanin genimet bolglisti oldugunu israr edir: “Bizce, yagma-pay
bilgiisii, sehavet payidir. Rusca “doleobmen” deyilir.40

34 Cemsidov, 1997, 5. 88.

35 Jirmunskiy, 1974, s. 629.

36 Gokyay, 1973, SSSHII- SSSHUS, Bah: Eliyarov, 1991, s. 149.
37 Eliyarov, 1976, s. 153,

38 Bax: H. Koroglu, 1976, s. 153-154.

39 KDG, 1988, s. 123,

40 Eliyarov. Gost. eser. s. 149.
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Gargiliglt pay bolgiisti Sakrumun 6zge diinya ile miinasibetlerinin 6zeyini tegkil
edir ve onun heyat rifahinin teminatgisidir, N. Direnkovanin “Sor Folkloru’ndan bir
niimunede “bilicka”da s6ylenilir ki, tayga ve su yiyesi iki ovgu gardas: cezalandirds.
“Vehsi heyvani 6ldiiren ovgular derisini soydular, etini deriye biikdiiler ve gesebeye
apardilar. Gesebeye gayidanda sorluya benzer, nehenk bir adam garda gacirdi.
Yahinlagib sorugdu: Bir pay verersen mi? hemin iki gardas ¢oh hesis adam idiler.
Paydan giyib vermediler, he¢ ne demediler, ancag hizekle ¢ihib getdiler. Hemin
adam onlara bahib dérd yanina boylandi, he¢ ne demedi ve iz tutub taygaya teref
getdi. Evde ata / gardaslara / dedi. Bu, heyirliye degil”.

Goca Tuvalilar indi de hatirlayirlar: ... gan gohumlarindan asih olmayarag, bir
aal sakinlerinde biitiin aileler arasinda eti beraber paylamag adeti mevcud idi.4!

Sor oveu etikasinda bir gayda var: Eve gaydan ovgu ev payindan, gazangindan
boliigmelidir. Eksi halda, dag yiyesi gece gayidan heste ovgunu s8yiir: “Menim
ovgulardan niye gizletdin? Menim payimi gaytar! Yoldaglarinla heyvan ve gus pay
ile boliigmesen, canint alacagam ve dagda itireceyem. Onda dleceksen! - inciyerek
bele deyirdi.*?

Belelikle, gisa hatirlamadan sonra belli olur ki yagma ritualinda mifologiyanin
ve magiyanin izleri var. Yagma hem de arhaik tefekkiir dagiyicilan ligiin diinyaya
hiisusi miinasibet strategiyasidir, hiisusi derk tisuludur. Yagma hiisusi sakral enerjiye
guta malikdir.

Hokmdan yaradigi, mehsuldar sakral enerji dagiyicist kimi nezere alsag,
hokmdarla bagli olan yagma mehsuldarlig, artim rituallarin terkib hissesidir. Kitabi
Dedem Gorgud metninden bele aydinlagir ki, Gazan han ilde bir kere bu ritual
kegirdermis. Geyd edek ki, bele yagmalamalarin tesvirinde pay ve genimeti 6z tayfas:
arasinda bélen gedim, hdkmdar ata tesevviirlerinin de eksini goriiriik. Bir daha tekrar
edek ki, Gazan hamin sehavetle payladig1 hediyyeler mahiyyetce, herbi genimetlerdir.
Belelikle, sehavet, eli agiglg, gehremanhg, Gazan hanin sakral enerji durumu
hesabina elde edilen herbi miiveffegiyyetlerin eks terefidir. Var dévlet bu enerjinin
gorimli ekvivalentidir. Demeli, genimetin b&liigdiriilmesi bu enerjinin basgalarina
verilmesidir.
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